يبك ات زوفب كناف 

2 ١ل‏ تل يس و 5-3 
تر هم 2 أن 
لك سه 7 لد 5 


الفا سند 0 ه.ق 


سير ا 
بول 


اللا 


اأاجاع/ا 
لاأأقاع/اأدلا 
| 0345لا 


لا7ةقطنا 5ذعألنأ5 عأحومحاذا 


يادبود يى هزارمين سال دركذ شت 


شيخ مفيد رضوان الله تعالى عليه 


15 تإأأوتاء الطنآ اأ زعا 


الذباع/ة 6غأأوتع ناأمنا'! عل دع ناوغطغه11طزط وع.]آ 


1 ْ 
لشيخ الطائفةالامامية ومفيد الصناعةالفقهية 
ابى عبدالله محمّد بن محمّد بن النعمان 


العكبرى البغدادى 


المتلقلخ 
بالشيّخ المفيد 
المتوفى سنة 5١17‏ هق 
دكتر مهدى محقق 


ابا هلزان 
الالاهاش 1618اه.ق 


ع ل 27 


ملسلة دانش ايرانى 
أ 


0/ اذ ا 5 
وع 51 زير نظر 


١‏ دكتر مهدى محقق 
7 7/5 
508 
العشارات 
مؤسسة مطالعات اسلامى 


دانشكاه تهران نوا تعيكاة مك كيل 
صندوق يستى 177 - 1١58‏ -17ء تهران 


تعداد ٠٠٠١‏ نسخه از جاب اول كتاب اوائل المقالات فى المذاهب و المختارات 
در جايخانة دانشكاه تهران جاب شد 


جاب و تربحمه و اقتباس از اين كتاب منوط به اجازة 


قبعنت 2٠٠‏ ريال 


مركز فروش: 
)١‏ مؤسسة مطالعات اسلامى, اميراكرم. خيابان لبافى نؤاد. شمارء ع 
؟) كتابفروشى طهورى. خيابان انقلاب مقابل دانشكاه تهران 
*) فروشكاه انجمن اسلامى حكمت و فلسفة ايران. خيابان فرانسه 


بيشكفتار » مهدى محفق يكك - يازده 
احوال الشيخ المفيد » محمد باقرخوانسارى دوازده - بست وهفت 
مؤلفات الشيخ المفيد » مد حسن آل ياسين بيست وهشت - شصت و بنج 


التعريف بكتاب اوائل المقالات» ميرزا فضل الله 


شيخ الاسلام زنجااى شصت وشش - «شتاد ودو 
شرح حال شيخ الاسلام زيجانى » ابوذربيدار- 

محمد صادق ضيلق هشتاد و سه هشتاد وشه 
شرح حال واعظ جرندالى » ابوذر بيدار هشتاد وهفت - هشتاد و نه 
تصوير شيخ الاسلام زنجانى وواعظ جرندانى تود 
شيخ مفيد وعلٍم جوم نود ويككث - نود و شش 
متن كتاب اوائل المقاللات ١‏ هم 
حواشى وتعليقات ١م‏ لممه١‏ 
فهرست مطالب ١58-14‏ 
فهر ست عام 178-84 
اصلاحات مكن 11/4 1م 
ياددشت ميرزا طاهر تنكابنى در اغاز شيحه مجلس 8# 


تصوير صفح“ آخر نسخه يجلس 1 


انتشارات 


مؤسسة" مطالعات اسلامى * 
زر نظر 
ميهدى محدقق 

-١‏ شرح غررالفرائد معر وف ذه شرح منظومة” 0 سيزوارى» قسمت أهور 
عامه وجوهر وعرض بامقدمه فارسى وانكليسى وفرهنكك اصطلاحات فلسى .يهاههام. 
بروفسور ازوتسو ودكثر مهدى حدق . (جاب شده 203154 داب دوم كلا جاب 
سوم دانشكاه تهران 1859) ١‏ 

-"١‏ مجموعه" ##ثر انها ومقالهها درفلسفه وعرفان اسلاتى (بزباتماى فارسى وعربى 
وفرانسه وانكليسى) بداههام دكتر مهدى#قق ودكترهرمان لندلت(جاب شده ٠15)؛‏ 

رك تعليقه رشرح منظومه” د سيزوارى 4 ميرزا مهدى مدرس آاشتياق 2 
به اهام دكتر عبد الجواد فلاطورى و دكتر مهدى محتق و مقدمةء اتكليسى بروفبور 
ابزوتسو (جلد اول» جاب شده 7ه7١1,‏ جاب دوم دانشكاه ترات )١"51/‏ " 

:-هرموزات اسدى درمزمورات داودى» بم الد.ن رازى» يهاههام دكساتر 
محمدرضا شفيعى كدكى ومقدمة” انْكَليسى دكثر هرمان لندلات ( جاب شّدهكه١١)‏ 5 

65 فيلسوف رى محمدن زكرياى رازى» دكتر مهدى #قفق » به بيو ست سه 
مقل مه زبان فارمى و دومقاله يزباك انكَليسى (جاب شده !ه218 جاب سوم نشرنى. 
١5 )١ 38‏ 

* شي وما أ عنا اكتات ها .صورت معمولى نشانيه ىر ساملة دانة 

روهاى ا حجر عناوين 9 2 ل 


ابرالى) وميان دو كانه نشانه و جموعه' تاريج عاوم دراسلام) است . 


5- منطق و مباحث الفاظ» مجموءه* رسائل و مقالات در باره منطق و مباحث 
الفاظ (بزباماى فارسى وعربى و فرانسه وانكليسى) به اهام بروفسورابزوتسو ودكتر 
مهدى محقق (جاب شده ه8١‏ جاب؛ دوم دانشكاه تمران ٠/ا"18)‏ م 

افلاطون فى الاسلام » مشتمل بررسالهه الى از فارابى و ديكران و نحقيق در 
باره آنهاء به اهام دكتر عبدال رمن بدوى (جاب شده 9ه *18) ٠"‏ 

4 انوار جليه» عبدالله زنوزى . بهاهمام سيد جلال الدّين آشتيانى» با مقدمة”' 
انكليسى ازدكتر سيد حسين نصر (جاب شده 4ه*17)» ١8‏ 

4- بيست كفتار در مباحث علمى وفلسنى وكلانى وفرق اسلا » از دكتر 
مهدى محقق » با مقدامه انكليسى از بروفسور زوزف فان اس و ترحمه” آن از استاد 
احمد آرام (جاب شده 1١05‏ » جاب دوم شركت انتشار 11517) ١17‏ 

٠‏ جاويدان خردءاءن مسكويه » ترحمه 7 تق الدبن محمد شوشترى» باهّامد كتر 
مبروز ثروتيان با مقدمه يزبان فرانسه از بروفسور محمد اركون و ترحمه” آناز هكتر 
رضا داورى (جاب شده هه17) ١١‏ 

1 قبسات ميرداماد بانضهام شرح حال تفصيلى وخلاصه افكار آنذحكم‎ ١ 
اههام دكتر مهدى مقق و دكتر سيد على موسوى مبهانى و دكتر ابراهم ديباجى و‎ 
بروفسور ابزوتسو با مقدمه' انكليسى ( جلداول ؛ مئن جاب شده 185 جاب دوم‎ 
٠ )151/ دانشكاه تهران‎ 

7 ترحمه انكليسى شرح غررالفر اللرمعر واف بوتروج منظومه' حكقت:» قسمت 
امورعامه وجوهر عرضء به وسيلة” بروفسورابزوتسو ودكترمهدى محقق با مقدّمهاى 
درشرح ادوال وآثارآ نحكم(جاب شده درنيورك 5ه ,»)جاب دوم هران ؟55"١21‏ 
جاب سوم دانشكاه تمران 1759) ٠١‏ 

١‏ جشن نام ه كر بن» مجموعه رسائل ومقالات بدزبانماى فارسى وعربى وانكليسى 
وفرانسه وآلماى به افتخاربروفسورهائر ىكربن» زير نظر دكتر سيد حسين نصر( جاب 


1 الاو 1111 ا ا ا 1 1[ 21101110111011 


شده 5ه7١1)‏ و 

5 ديوان ناصر خسرو ( جلد اول» متن بانضمام نسخه بدها ) به اههام استاد 
جتبى مينوى ودكتر مهدى محقاق (جاب شده /اه 211 جامساى سوم وجهارم و بنجم 
دانشكاه هران . 156 وم" و١/ا"1)‏ ا" 

ديوان اشعار و رسائل اسيرى لاهيجى شارح كلشن رازء به اههام دكتر 
رات زأجاق با مقدّمه انككليسى ازنوشآفرينانصارى (محقدّق) (جاب شده لاه 1) ٠١‏ 

7 الأمد على الأبد» ابوالحسنعامرى نيشابورى» بهاهّام بروفسوراورت روسن 
وترحمه مقدمه” آن ازدكتر سيد جلال الدّين مجتبوى (جاب شده دربيروت لاه "11) 7/8 

١١‏ الدرة الفاخرة » عبد ال رى>حمن جاى » به ببوست حواشى مؤلف و شرح 
عبد الغفور لارى و حكت عمادينه به اهمام دكتر نيك ولاهير ودكترسيد على موسوى 
ممبهانى وترحمه” مقدمه' انكليسى آن از استاد احمد آرام (جاب شده 8ه"1) ١9‏ 

شرح فصوص اكه » منسوب بهابونصرقارابىء از محمد تتىاستر آ بادى, 
بداهةام محمد تىدانش يزوه» با دومةاله بزبان فرانسه ازخليلجروساوان بينس وترحمه 
آن دومقاله از د كترسييد ابوالقاسم بورحسينى (جاب شده لاه1) 7؟ 

4 كاشف الاسرار» نورالدن اسفراينى بانضهام ياسخ به جند برسش ورساله 
در روش سلوك وخلوت نشينى» باترحمه ومقدمه بهزبان فرانسهبهاهتام دكترهرمان لندات 
(جاب شده 211508 جاب دوم باريس 1515) ه 

٠‏ رباب نامهء سلطان ولد بسر مولانا جلال الدين روىء به اهام د كترءلى 
سلطانى كرد فرامرزى با مقدّمه الكليسى(جاب شده وه"1) 71 

١‏ تلخيص المحصسل » خواجه نصيرالد.نطوسى» بانضمام رسائل وفوائدكلاى 
ازآن حكم. بداهةام استاد عبدالله نورالى (جاب شده 9ه"١1)‏ 5؟ 

نصوص الخصوص ف ترحمة الفصوص ( شرح فصوص الحكم محبى الدين - 
ان عرلى) » ركنالدّبن شيرازى» بهاهّام دكتر رجبعلى مظلوى» به ببوست مقالهاى از 


استاد جلال الدّن ثمالى (إجاب شده وه"1) ه” 

ارك بشياد حت سيزوارى» بروفسوراءزوتسو 1 تحليلى ثارزه ونواز ا حاج 
ملاهادى سيزوارى ؛ ترحمه اد كثر سيل جلال الد نمحتيبوى: يامةى مدا ىازدكثرمهدى محقق 
(جاب شده 2189 جاب دوم دانشكاه تمران 154) 59 

4 شرح بيست وينج مقدامه” اءن ميموك, اي وعبد الله محمد ين الى بك ر تير يزى : 
بداههام دكتر مهدي ا وترحمهة فارسى ا زْ د كثر 17 جعفر #-ادى وترحمه اتكليبى 
بيست وينج مقدمه از س .بيينس (جاب شده 7١ )115٠‏ 

3 الشسامل فىاصول الدين 4 أمام الحرمين جويبى 3 بداههام بروفسور ريجارد 
فرانكك وترحمه مقدمه آن از دكترسيدد جلال الدّبن يجتبوى (جاب شده )185٠0‏ /ام 

31 جام جهان عماى » ترحمه” فارسى كتاب التتحصيل ممثيار.نمرز يان تلميذ ان 
سيئا » 4 اههام استاد عيبل الله تورااى وعمد 2 دانش يوه (جاب شّده 6 ) ه١1‏ 

لاا معالم الدئ وملاذ المجتهد.ن معروف به معام الاصول 4 شيخ حسن بن شيخ 
رن الدبن شهيك الى. ا له فارسى وت رحم هجهل حديث درفضيلت عم ونكريم علاء 
باههام دكتر مهدى عقق ( جاب شده 1١55‏ » جاب دوم 154) .لم 

8 انديشههاى كلاب شيخ مفيد » مارتين مكسدرموت » ترحمه از انكليسى به 
فارسى بهوسيلة” استاد احمد آرام (جاب شده 111/٠‏ »جاب دوم دانشكاه هران ١1/ا1)ه”"‏ 

5 المبدأ والمعاد» شبخ رتفي ابوعل ان سيئا» به اهام استاد عبدالله نورالى 
(جاب شده 75179 1) كم 

'"٠‏ راد نامه اديب نيشابورى 6 مشتمل رزندكانلى استاد و جموعه ممالات در 


مباحث علمى وادبى » باههام دكتر مهدى عقدّق (جاب شده 1756 مم 


١ه‏ شرح الالهينات من كتاب الشفاء» ملا مهدى تنراق : ؛ بداهمام دكثر مهدى 
8 2 بأمقدمداى در شرح احوال وآثارآن حكم ازحسن نراق (جاب شّدلء )١56‏ 0 


كت الباب الحادى عشر للعلامة الحخلى 4 قم شرحيه : :الك دافع و ال حشرق شرح 


مؤسسةُ مطالعات اسلامى / 


باب الدادى عشرء مقداد بن عبدالله الس..ورى. عفتاح الباب ابوالفتح بن دوم الحسينى » 
العربشاهى : باههام دكترمهدى ممق (جاب شده ١1565‏ : جاب دوم وسو ماستان ليون 
رضوى مشهد ١858‏ و١‏ 117) م 

*'# داتنشنامه درعم بزشكى 2 حكم ميسرى ( كهن رن #موعه درعم بزشكبه 
شعر فارسى) » باههام دكتر رات زجالى ومقد مه" مهدى قلق (جاب شده 1755) (3) 

4" دوفرس نامه منثور ومنظوم : (دومكن فارمى مشتمل برشناحت انواع نزاد 
وبرورش و بهارم! وروش درمان اسب ) » باههام على ساطانى كرد فرامرزى و مقدمه 
مهدى #قق (تمران جاب شده 1855) (") 

ه*' ممتاح الطنب و منهاج الطسلاب: ابوالفرج على بن الحسين بنهندو (كليد 
دانش يزشكى و برنامه دانشجويان آن)» باههّام مهدى محقق و محمد تتىدانش يزوه» 
وتلخيص و ترحمه' فارسى وانكليسبى وفهرست اصطلاحات بزشك از د كترمهدى محقق 
(مراذجاب شده 1758) (1) 

”""-آثار وأحياء ؛ رشيدالد.ن فضا الله غمدافى(متن فارسى درباره” فن كشاورزى) 
باهتام منوجهر ستوده وابرج افشار ومقدمه مهدى فق (تمران جاب شده 1758) (1) 

دومين بيست ك5فتار درمباحث ادبى و تارحخى وفالسنى وكلانى و تاريخ علوم 
اسلاتى» بهانضام وحديث نعمت خدا» مشتمل بر زندكى نامه وكتاب نامه» ازد كثر 
مهدى محقق (جاب شده 1759) 6١‏ 

م" اوائلالمقالات فى المذاهب والمختارات » محمدين محمد بننعان ملقب بهشيخ 
مفيد» بأنضام شرح احوال وا ثارشيخ . بداههام دكترمهدى*#قق (جاب شده 11/7) 51 

9ل الشدكوك على جاليئنوس م#مدبن زكرياىرازى» باهعام د كثرمهدى عقن 
بامقدام» فارسى وعرلى وانكليسى ازدكترمهدى قد ق(جاب شده ؟/1١)‏ (ه) 

4٠‏ بيان الوق" بضبان الصتدق» ابوالعباس فضل بن محمد لوكدرى: مخش الهى 


عام ؛ باهمام د كترابر اهم ديباجى (جاب شده 1/7 )١1‏ 17 


مول «زمل_جزرلائد 
د دأأاه ‏ - |احتمد- 
١‏ 5 ْ ل ( را 
٠‏ 5 53 
1 
0 يلاتان 7 هه 
2 3 


بيشكّفتار 

ابوعبدالله حمد بن محمد بن العمان ملقب بهو الشيخ المميق "وغوه 
وان المعلم » ازاعاظم متكلمان وفقيهان شيعه" اماميّه است. ابن ندم ىكويدكه رياست 
شيعه" اماميه درفقه وكلام در زمان ما به اومنتهبى ممشود ' . نجحاشى نسبت اورا با ذكر 
واسطه هالى بهيعرب )بن ةحطان بىرساند وتوائد اورا يازده ذىقعده سال سيصد وسى'و 
شش ووفات اورا سوم رمضان سال جهارصد و سيزده ياد ىكند ". او در دور آل 
بوبه احترابى فراوان داشت وعضد الدوله بهديدار وعيادت او تىآمد ودرهنكام وفات 
هشتاد هزارتن ازبيروان او اورا تشريع كردند . ؛ دانشمندان اهلستت و جاءت اورا 


باخشوع وتعبد وثاله موصوف عن كندل وازاوبهعنوان عالم شيعه وامام رافضه وصاحب 


-١‏ شيخ مفيد برجند تن ديكر از دانشمندان اطلاق شده است از حمله : مد 
ن محمد بصروى شاكرد شريف مرتضى » مفيد فرز ند شيخ طوسى » مفيدالك بن حو د بن 
جهم شا كرد فق حلى » عبك الرحمن بن احمد نيشابورى شا كرد شيخ طونبى» ولى هركاة 
بصورت مطلق يكار رده شود دلالت براءن المعلم محمدبن محمد بن تعمان حارلى 
ىكند. اعيان الشيعة» ج ٠١‏ ص"1"7. 

1" الفهرست ص /517” . ١١‏ «#-الرجالص 99"#ر؟ة1. 

5- دول الأسلام عن 7١15‏ . 


0 اوائل المتالات فىالمذاهب والمختارات 


تصانيف كثيره وبديعه ياد ى تمايند 1 إن الى طىْ در هثارح الأمامية » خود ى كُويدكه 
او يكّانه درجميع فنون عام بود واصلين يءنى اصول دبن واصول فقه و اخبار ور جال و 
تفسير وو وشعررا نيكو بىدانست ويا رك وجلا أى كه دردولت آل بويه داشت با 
اهلهر عة.ده ومذهىى مناظره ب ىكرد . اواز روحي توانا وفيدى فراوان وخشوعى عظم 
برخوردار:ود؛ به مار وروزه سيار بىبردات ولباس خحدن ىبوشيد وبيوسته بدمطالعه 
وتعلم اشتغالداشت .' الفاتاو درعين آنكه اورا يككانه روزكار درعلم ىدانستند از 
آثار اوتعبير بهو كتباً فى الفلالات والطنون على السّلف» ب ىكردند”. واءن بدان جهت 
بود كه در مجالس مناظره و جدل وان براءرى وهتماومت اورا نداشتئد . شيخ «فيد 
مجالس و مناظرالى با علياى زمان خود داشت كله ازمهمترن آنان بىتوان از قاضى 
عبد الجبار بن احم د شافعى مءعزلى صاحب كتاب و( المغتى ) واب ١‏ شرح الاأصول 
الخمسة» وابوبكر 00 سن طيب باقلا اشعرى صاحب كتاب وال:_مهيد ») وكتاب 
«الإرشار» نام برد ؛ . عبد الجليل قروينى رازى در توصيف شيخ مفيد كويد كه اورا 
شا كرداكت بسيار بودداند ومناظرات رفيع كرده است ودرجاى ديكر كو يدكه معاصر 
خود بوبكرباقلاق را برها درهناظره مبهوت ساختهاست. * شيخ مفيد از دانشمندان 
بر كار و برتوان بود ودرباره” اوكفتهاندكه از وأحفظ الا-اس» بوده ويبوسته به مطالعه 
وتعلم ىبرداختهاست وكتانى ازعاانمان وجود نداش تكه ا وآ ثرا حفظ نداشته باشدا 

اوشما بهاندازه كىازخواب وسنده ب ىكرد وسيس بربىخاست وبدتماز ومطالعه ودرس 
وتلاوت قرال مشغول ى كرديد ؛ ' و باصي نكوشش :وانست از استادان ومشائخى 


: ١54 شذرات الذهب ج اص‎ ."*٠ ميزان الاعتدال ج ؛ ص‎ -١ 
. 044 ص‎ ١1/ ؟"- سير أعلام النتبلاء . ج‎ 
.1١07ص‎ ٠١ الوا بالوفيات ج ١اص5١١. 4-المنتظمج‎ -' 


4 القض ص 1١‏ و١٠73‏ . 5- سير أعلام التبلاء ج /11 ص44" . 
/ا- لساك الميزان ج ه ص 58" . 


«مجون ابن قولويه و ابوعبدالله جعل و ابوياسر غلام الىالجييش و على بن عيسبى رمالى 
استفاده كند ونيز زركاورا حون شيخ طوسى ولك م رتذى واشدنك رضخى وكراجكى 
ونجائى وسسلار ديلمى درمجالس املاء و درس خود براى مكتب تشيع ببروراند , 
وهمجنين متجاوز از دويست تاب و رساله به رشته' #رر در آوردكه همه آنها مورد 
استفاده ,ز ركان ودانشمندان بس ازاو قرا ركيرد. ازاءن روى او درزمان حيات ٠ورد‏ 
احترام وستايش بود ويساز رحلت نيز موافق و الف با انلفاظ وتعبيرات سين آميز 
ونعظم برانكيز از اويادكردهاند ازحمله : <سن الخاطر» دقيق الفطنة» حاضر الجواب'» 
قوى النّفس» كثيرالبر» عظم الخشوع ' . 

مركة شيخهر جند دثمنان اوراكه توان متقاومت در حث و جدل و مناظره با او 
نداشئند شاد كرد جنانكه بعدها باتعبير : وأرّاح الله لدم كيه ماله ) "ياد كر دند ولى 
جامعه شيعه وهواداران اهل بيت عصمت وطهارت (ع) رااندوهناك ساخحت جه ا نكه 
اودركلام وفقه وجدل زباككوياى اماميّة يود - جنانكه مرثيه ها و س وكنامههانى در 
مائم اوسروده شد از حمله قصيدم مهيار ديلمىكه با ابن مطاع آغاز شود : 


ابه سس بس 6 لع خب 


ما بعد يومكث او 5 معدل 


5 متى ولاتظفرت بسمع_ معذال* 
ونيز قصيده تأسيذ او شر يف مر تضى كه بااين مطلع شروع ىكردد : 

من" على هلذه الديار أقامًا أو ضنفى ملئيسا عليه قداما' 
از بزركان ومشايخ شيعه" اماميئّه نقل شده استكه حضرت ولى عصر- يل الله 

تعالى فرجه - دو:وقيع براى شيخ فرستاده اند" . ويس از رحات ابن ابيات برمرقد 

مطهر او يبهدخط آن حضرت مكتوب كرديدة دود : 


عط اسم 


لاصَوّت” التاعى يفقدك إنلهة ينوم على آل الرسُول عتظيم 


."454 ص‎ ١1/ فهرست طومبى ص 185 . سي رأعلام الدبلاء ج‎ -١ 
5 ١9ص ؛- شذرات الذاهب ج "ا‎ 77١ “اك تارجح بغداد ج "ا ص‎ 


ِ ديوال مهيار ديامى ج ما ص١٠‏ . 5" ديوان شريف مرتضى ج ١‏ ص14 . 


مان اوائلالمقالات فىالمذا هب والمختارات 


0 سالء ه542 مرسى 1 51 ١‏ 
إل كلت فك عصميسءت قن جد حر عرى 
- مده هاي #0 0 - 
و2 م 


و القاء دم الحيك 7 فر 3 5 شحنا 


لد 


در 


ذليث عديكث مين الدرومسس. رسوم 
وفرع نيا قلات اد قفي زر له ومتكالم توانا دلشيعيان ودوستداران خاندان 
رسول داغدار وجشمان آنان كريان كرديد جه آنكه با فمَدان او مدافعى توانا ازحريم 
تشيع | از دست دادنكو كون زبان حال 1 نانجنين بمىكفت : 
كاشكى خو رشيد را زبنغينبودىجشمدرد 2 تابرين جشم وجراغ الجمن بكر يسى 
كاشكي كر دونطر يق نوحه كردن داندى تا براهل دكت وارياب فن , سي 
كاف عدر ارشع كفن وى رعواسق. “#ايةاعون ديد رفضل وفطن كرسي 
كاشكى آدم رجدءت در جه ان باز آمدى تا رك اإنخالف برءردوزن كرس" 
اكنونكده هزار سال اس تكه شيخ طايفه” اماميه ومفيد صناعت فمقَهيه روى 
درنقاب خا ك كشيده» آنانكه به عم ودانش وتقوى ويارسافى شيخ احترام ىكّذارند 
براى نجليل وتعظم وتبجيل او و>ث ونحقيق ونحليلدر آثار ارزنده وا رحمند او دربلده 
طبيه قم كرد ى آيندء واءن ازالطاف ذات بارى تعالى است كددرابن زمان كه مسلىانان 
بيش از هروقت ديكدّر نياز به اتحاد واتتفاق دارند ازهه اقطار عالم اسلام در كنكره 
بزركداشت شيخ مفيد شركت ىكنند نا بدون توجه به اختلافات وخلافيات كذشته؛ 
همه با اتفاق نظدر ووحدت كلمه در اعلاى كامة* توحيد واعتلاى ابمان و اسلام با 
يكديكر معاضدت ويارى وهمكارى مايندكه : وولا تتحزنوا وَأَندْتُم' الأعنلتؤن إن' 


ومو وى و 


نتم مؤمنين) . 
كتاب حاضر 
دريكاز روزهاكهددر ومؤسسة آلالبيت لإحياءالشراث) كه جمع افاضل وكممع 


. 457 ديوان خاقالى ص‎ . ١4 روضات الجنات ج “صل‎ ١ 


يمشكفتار لهج 
. ث١‏ 


ارباب فضائل است برا ى كسب فيض ازعضر فضلاى آن مركزحضوريافته بودم. من 
شيخ مفيد و آثار او تميان آمل واينكه مناسب استّدرسال يكهزار وجهارصد وسيزده 
نجرى قرىكههزارمين سال د ركذشت او اس تكنك_رهاى جه الى تشكيل شود وآثار 
اوبه و شايستهاى براه ل عم عرضهكردد. در آن مياك اشارت رف تكه ابن حقيرعهده 
دا رنشرى تازه از كناب راوائ[المقاللات اشيخ كه ازمهمتر .نكتاماى كلاىاوست يشوم 
وان بدان جهت بودكه جند سال بيش از ابن من وسائل 'رحمه و جاب و نشركتاب 
«اندديشههاى كلا ىشيخ مفيد )را فراه آورده بودم ونشركتاب اوائل المّاللات ىتوانست 
مكمل آن باشد . راقم سطور با آنكه از استقرار درمكالى واحد» نزديكث به وسائل و 
ازارعلمىكه لازمه كار تحقيق ونتبعاسست برخخوردارنيست» ودرجند سال اخيردرحال 
تردد ميان ايران وكانادا و«الزى برا ىتدريس بودهاست»اشارتآن مع راحكم وطاعت 
آن را غم دانست وبا بضاءعت مزجات اين مهم راعهده دار شد: وبراى حصول ابن 
ار ست نقطهكذارى معنكتاب را تكيل » وتعليقات آنراكه به قلم تواناى مرحوم 
شيخ عباسةلى واعظ جرندالبى بود منظم ساخم ) وسيس من را با نسخهاى كه بتصحيح 
مرحوم ميرزا طاهر تتكاببى رسيده بود مقابله ودر موارد شكك به جند نسخه ديكر 
رجوع كردم وتفاوتهاى متن حاضررا با نسخه” جالى دربايان كتاب ياد آوركرديدم . 

نسخههانى كه درتصحيح ومقاءله مورد استفاده قرار كر فته غيارست: از : 

-١‏ نسخه* مجلس شوراى اسلا شماره 854" . ابن نسخه داراى ٠١١٠١‏ صفحه 
است » ودرصفحه بيش ازصفحه” شروع كتاب عبارات زيرازهر<وم ميرزاطاهرتتكابنى 
متوفى 6 غغرى كردي ديده بىشود : ( للحقر الفقير مد طاهر الطبربى التنكاببى 
عىعنه وغفرله 116 شمبى مطابق هه١‏ مجرى قرى» با نسخه صحيحه با 5الدقت 
مقابله شده وبعون الله ان نسيخه' صحيحه”' كامله است | لا ما زاغ عنه البصر وما طغى» 
جمد طاهر الطير سى ). ومهر بيضى شكل آن مرحوم كه در آن رمحمد طاهر ع حكث شده 


دربالاى معت جب عبارت مشاهده ى كردد . در زرعبارت باد شّده ابن دذوبيت بجحشم 


اوائل المقالات فى المذاهب وانمختارات 


هرجندكه كار تو دراي ن كنيد ك5ردون وق قد العوتات وخر وريج تداريد 
امر وزمشوغره بدن درف ؛ كه فردا معلوم زو كردد كه الف هيج ندارد 


ودربايان اءن نسخه جنين آمده است : وقوبات النسخة على الاسخة المصححة 
ف شهر شعبان هه7١).‏ تصور صفح" اول وآخر تسحخه در بايا ا نكتاب دسده 
ممشود. ابن نسلخه فصل وحكايات شيخ مفيد» را نيز دربر دارد . 

اتبيه علسن شوزاى انادف شاره ء ابن نسخه نيز و حكايات شيخ 
مفيد» را دربردارد وبعد ازواوائل المقالات » «المسائل العكبريسة) شيخ آمده است. در 
يايان ابن نسخه عبارت زير ديده شود : «... حسب امرابارك حضرة مستطاب الخير 
الذحربر التبيل شيخ الاسلام الرغانى دام ظلّه العالى بيد الأحقر عبدالله التبريزى سنة 
1835 ح. ودربايان ‏ اوائل المقالات » عبارت زير مشاهده بىكر دد : وقوبلت النسخة 
مع نسخة اخرى . .. فى مجالس آخخرها فى اللديلة المباركة الديلة العاشرة من ذى الحجّة 
سنة إحدئ و سين و ثلامائة وألف من الحجرة المقدسة» . شيخ الاسلام زنجانى همان 
دانشمندى اس ت كه مقدمداى نحت عذوان : « التتعريف بكتاب أوائل المقالات » بر 
جاب هاى كل شته كتاب نخربر كرده است كه دراءن جاب عيئا أورده مشود . 

“ال سه آستان قدسرضوى شهاره عموى 404/. ابن نسخه بسيارخوش خط 
است ولىفاقد قسمت حكايات شيخاست .در آغا زكتاب ناسخ ناىازيبش خود به كتاب 
داده وكويد : م هذه الرسالة فى المقولات فى الفرق بين الفرق للشيخ الوحيد #مدبن 
محمد نعمان المفيد قدّس الله روحه) كه ظاهراً مقصودشازومةولات» رمقالات؛ است 
وعذوان والفرق بينالفرق» راه, از. نام كتاب عبدالقاهر بغدادى به عاريت كرفتهاست ., 
بن نسخه با عبارات زير بايان ىيذيرد : «اقول» فرغت من تنسيخ هذه النسخةالشسريفة 
ق ثهالى ليال بقين منشعبان المعظى من شهور سنة الف وثلهائة واثبى وخمسين من الهجرة 


وأنا أحقر عبادالله محمد حسين بن زين العايد.ن أروميه عى الله عنهما » . 


ابن نسخه نه تنبا فصل وحكايات ٠‏ شيخ را بلكه فصل « زيادة » سيد مرتفى 
را نيز فاقد است . 

226 كتاعذانه در كزى به شماره' 86١68‏ . ان نسخه كامل كه هم فصل 
وحكايات) شيخ وهم فصل «١‏ زيادة») سيدّد مرتضى را دريردارد نسخهاى خوش خط و 
خوانا است» ان نسخء ونسخه' شراره يكث بيشتر مورد مراجعه بوده است . متأستفانه 
تاريخ كتاب مشخ-ص نيست ولى ازقراان بر ىآيدكهكهنتر از سه نسخه“ديكراست. 

درجامهاى بيشين «اوائلالمقالات» فصل وحكايات شيخ» وجود ندارد ودرمكن 
حاضرآن فصل براساس نسخه ١‏ و" و" تصحيح شد وسيس باتطبيق ومقابله با نسخه” 
جاب شده مصحح دانشمند توانا سياد محمد رضا حسينى كه نحت عنوان : والحكايات- 
إملاء الشديخ المفيد رواية الشسريف المرتضى »درجله' ترائنا سال جهارم شياره ١5‏ درسال 
8 ص١ ١155-5‏ تشرشده» صورت صحيح رى بدخود كرفت . جزاهالله عن العلم 
خيرالجراء . 

در نسخههاى موجود فصلى نحت عنوان : و القول ف المتقدمين على اميرالمؤمنين 
عليه السلام؛ مده كه درصفحه” 5 مكن<اضر مشاهده ب ىكردد ولىدرجابهاى بيشين اين 
فصل حذف شدهاست وبنظر ىآ يدكه ان حذف جهت مصلحت صورت يذيرفته باشد 
ا مال اعتراض به نشركتاب بيدا نشود . شكدّى نيس تكه امروزه اختلافات 5اشته 
بهخاطر وحدت اسلام بابد كناركذاشته شود» اكرشيخ مفيد در زمان خودجنين باتندى 
با #الفان روير وشدهاست بايد بامقالات همان #الفان وبرخورد آنان با اومقايسه كردد 
نهبا توجتّه بووحدت اسلامىكه درزمان حاضر بايد مورد عنايتهر مسليان باشد. هنكاى 
كه واوائل المقالات» براى نحستان بار جاب شك محمد مبجة البيطار مقّالهاى در معرفى 
آن دريجاتّة المجمع العلمىدمشق ( جزء اول ازجلد بيست ونم ) نوشت ودر طى 
آن درص ١٠‏ دركفن اشاره به فصل محاربان حضرت اميرامومنين عليه السلام كفت: 
إن هذءالكتب تورث قرّاءها وغرا وحقّدا وعداء وبغضاً» . ا ى كاش استاد مهجة البيطار 


هشت اوائل المقالات فىالمذا هب والمختارات 


ان نصيحت را به دوستان خود نيز بىكر دتدكه مكرر اندر مكدر بزركان شيعه را 
بازشت رن الفاظ وتعبيرات مورد له قرار نمدهند ؛ ودركتاما ومقاله هاى +ود شيعه 
را با ادهامات برساخته ود متنهم ممسازند» وهمه كوشش آنان برايناستكه با توسل به 
افتراء ودروغ جهره زشتىازشيعه نزد مسامانان "رسيم كنذك ووحدت اسلائى را خدشه 
دارسازند . ما هرجند دراين روزكاركه مسلانان بيش از بيش نياز به وحدت وهمزيانى 
وممكّامدارند با افروخ+كن اتش اختلاف #الف هستم » راضى به حذف محشىاز كتاب 
شيخ وياسار كتامهاى خم نيستم وا ذراخيانتدرامانت ىدانم ) مكراينكه إن كونه 
حذف واسقاط ها طىطرح كسترده وبا برنامه” انسجام يافتهاى ازسوى طرفين صورت 
كير دء وابن امر بايد باكمكك م مجمع التتقريب بين المذاهب الاسلاميّة) كه به منظور ايحاد 
وحدت ميان مسلانان وزدودن غبار اختلاف و تشتت تأسيس شدهاست صورت كيرد . 
جون شرح احوال وآثار وافكار شيخ مفيد در آثارى كه برا ىكنكدره آماده 
ىكردد خواهد آمد دراءن كتاب از قيق مستقل در آن باب صرف نظر كرديد ولى 
براى اينكه دارندكان وخوانندكان ابنكتاب بتوانند عاجلا” به ثمّداى از احوال وآثار 
شيخ وارزش كتاب«اوائل المقالات» دست يابند » شرح احوالاو ازكتاب«روضات 
الجتات) با اسقاط برخى ازفقرات» وصورت آثار اواز مقالة” شيخ محمد آل ياسينكه 
درمجله المورد جلد سوم شياره سوم سال 14م 7ه جاب شدهء ومعرفى كتاباز 
فصل والسعريف بككتاب اوائلالمقالات» اثرعتلامهز نجانى استخراج ومورد استفاده قرار 
كرفت» وازجه تآ نكهد وعلّلامه زركوار يعنىميرزا ابوالفذل زنجانى وشيخعباسقلى واعظ 
جرندابى نماي تكوشش وجهد ود شان را درمعر في ونشر اوائلالمقالات و شناساندن 
شيخ مفيد وافزودنحواشى وتعليقات واطلاعات مفيد برآ نكتاب مبذول داشتهاند» و 
نيزيه خاطر عنايت و توجده به تدم فضل») و«دفضل تقد م آن دو دانشمند ارحمند» شرح 
حال اولىكه ازطرنق فرزند رومندشان دكتر جواد شيخ الاسلاى استاد محترم دانشكده”' 
حقوق به ائ جانب رسيده و دو ى كه توسءط فاضل كسرابى آقاى شيخ ابوذر بيدار 


محقاق و بزوهشكر ترم نكارش يافته و هردو بوسيله' ايشان تعر يب شده ضميمه أبن 
قل هه درديد» وحون درجا ها ى كذنته فصلىاز كتاب «١‏ فرج المهموم» ع طاووس كه 
بنظرى آيدكه ازنسخهائاز واوائلالمقاللات») شيخ مفيد نل كر دهاست به كتاب افزوده 
شّدهة بودبر اىتامم فايده وتكميل عايده آن فصلى وفصلى ديكردراين جاب نمزاور ده شك . 

دريايان از خدوانندكان ار حمند ازكمىها وكاستىها وسهوها واشتباهات؟ه دراءن 
كتاب دح داده اعتذار فى<جودل واميدواراست در رخورد با انموارد 5 تَذ كر بداوراو 
منت نهند وحداوند بزرك را سياس بكوم كددرعين اشتغالات فراوان ومسافرتهاى 
فى دربى وثاراحى هساى جسحى وروحى اورأ از جنان توفي برخدوردار ساخت كه أبن 
كتاب را بصورى؟.ه ملاحظه ممشود آماده كرداند و به ت#ضراهل عم د زر كنذكره 
بزركداشت وشيخ الطائفة الإمامية ومفيد الصناعة الفقهية» تقد ايد . 

فشكراً ثم شكراً ثم شكراً . 


مهدى محقق 
تهران» هشتم آبان 180/1 / سوم جادى الاولى ١11“‏ 


ممأ #2 و ماخل 


أعيان الشّيعة » السيّد مسن الأمين » دار التتعارف للمطبوعات» بيروت 140 ه/ 
مقلم 000 ْ 

أوائل المقالات فى المذاهب والمختارات » الشتيخ المفيد » ٠ن‏ منشورات »كتبة 
الداورى» َم بدون تاربخ . 

تاريخ بغداد » خطيب بغدادى؛ دارالكتاب العربى» ببروت 118٠‏ ه . 

دول الإسلام 5 الذ هبى) مؤْ سسة الاعلمي للمطبوءات » ببروت 5٠5١ه/9865١‏ م. 

ديوان خاقانى » بكوشش دككترضياء الدن صادى » كتابفر وشى زوار مشههد» ١8‏ 
هش . 

ديوان شريف مرتضى » دار احياء الكتب العربية» قاهره 1984 م . 

ديوان مهيار ديلمي , دار الكتب المصرية» قاهره ١59‏ ه/ 19٠‏ م. 

رجالالتجاشى » #قيق سيد موس ىشبيرى زنجانى» مؤسسة النشر الاسلاتى» قم /401١ه‏ 

روضات الجنات » سيد محمد باقر خ+_وانسارى» اسماعيليان» تهران ١9٠‏ هش . 

سير اعلام اأنبلاء» الذهى » مؤسسة الرسالة» بيروت ١507‏ ه/«198 م . 

شذرات الى هب » ابن العاد الحنبلى» دارالمسرَة» ببروت ١899‏ ه/190/98 م . 

الوافى بالوفيات » صلاح الدين الصفدى» باهتام هلموت ريئر دارالنشر فرانزشتايئر» 
ويسبادن 1957 م . 


الفهر.ت » محم.دبن اسن الطتوسى» المطبعة الحيدرية» نجف 1١8٠١‏ ه/١195م.‏ 


الفهرست » ان التّدم » تحقيق رضا تجداد ؛ تمران 17*31ه/١لا19‏ م . 

لسان الميزان » ان حجر الءسمّلالى» مؤسسة الأعلمىللمطبرعات» بروت 188٠‏ هم 
١ 1/‏ م/. 

ميزان الاعتدال فى نقد الرجال » الذ هى» دارالمءرفة : بيروت» بدون تاريخ . 


فرج المهموم فى تاريخ علماء النجوم 3 رضىالدن على نطاووس» منشورات الرضى » 


قم 1151 هش . 


المنتظم » ان الجوزى» دارالكتب العلمية » ببروت 1١5١7‏ ه/997١م.‏ 
النقض ٠‏ عبدا+ليل قزوينى رازى ؛ بتصحيح ميرجلال اللدين محداث» تهران ١58‏ 


ل 
هس . 


[احوال الشميخ المفيد] 


الشيخ المتقدّم الو ديل و الحبر المتبحر الفر يد 
ابوعبدالته محمدبن محمدبن النعمان بن عبدالسلام بنجابربن نعمان بن سعيد 


العر وى العكبرى البغدادى 
الملقسب بالشيخ المفيد 


كان من أجل” مشايخ الشيعة ورئيسهم وأستاذهم » وكسل من تأخر عنه استفاد 


منه» وفضله أشهر من أن يوصف فالفقه والكلام و 0 أوثق أهل زمانه وأعلمهم؛ 
انتهت ريأسة الإسامية إليه فى وقته » وكان حسن الخاطر دقيق الافظة حاضرالجواب » 
له قريب من مأنى مصدّ فكبار وصغار» 'نا عن ختلاصة العّلامة » مأوذة عن رجال 
النتجاشى الّذى هو من حملة رجال مجلسه الهى . وعن الأصل المذكور أيضاً أنه قال ؛ 
بعد تعداد أحد وثلاثين رجلا من آبائهالكبيراء الصّدورء وإيصال سلساة المزبور إلى أوّل 
من تكلم بالعر بيئّة وهويءرببن قحطانالمشهورء ووصفه بأنّه شيخنا وأستاذنا ‏ رضى الله 
عنه - فضله أشهر من أن يوصف فىالفقه والكلام والرواية والثقة والعلم . 

لدكتب : «الرسالة المقنعة » » « الأركان فى دعاتم الدّين » »كتاب «الإيضاح قى 
الإمامة)» كتاب «الإفصاح» » كتاب «الإرشاد» » كتاب ( العيون والمحاسن »)» كتساب 
والرّد على الجاحظ والعئانية) » كتاب ونقض المروانية) » كتاب ونقض فضيلة المءمزلة )» 
كتاب (المسائل الصّاغانيئّة) ‏ كتاب « مسائل التنظم ) » كتاب « المسألة الكافية فى إيطال 
توبة الخاطئة )؛ كتاب « انمض على اءن عباد فى الإمامة »» كتاب «الننقض على على" بن 
عيسى الرمانى4؛» كتاب « النقض على ألى عبدالله البصرى »» وهكذا إلى تمام مأة و مانين 


احوال الشيخ المفيد سنزده 


كتاباً و رسالة و مسألة تقريباً ذكرها بأسمامًا إلى أن قال : ركتاب فالقياس » ؛ « شرح 
كتاب الأعلام» » كتاب «التقض على ابن الجنيد فى اجتهاد الرأى »2 ثم إلى أن قال كاب 
والننقض على الجاحظ فى فضياة المعتزلة) . 

مات رحه الله ليلة الجمعة لثلاث لون من شهر رمضان سنة ثلاث عشرة و 
أر بعمأة» وكان مولده يوم الحادى عشر من ذى القعدة سنة ست و ثلاثين و ثلامأة؛ و 
صانى عليه سيددنا المرتضى - رحمه الله بميدان الاشنان » وضاق على الاس مع كبره ؛ 
ودفنفىداره سئين» لم نمل إلى مقار قريش بالقرب من جانب رجلى سيدنا و إمامنا 
ألى جعفر الجواد ‏ رحمهالله - إلى جانب قبرشيخنا الصّدوق » ألى القامم جعفر بن محمد 
ابن قولويه . 

وقيل مولده ثمان وثلاثين وثلامأة . 

وعن فهرست شيخنا ألىجعفر الطّوسىى الّذىكان هوأيضاً منحملة تلاميذهالكبار : 
ومحماد بن مسد بن التعران يكتى ابا عبدالله » المعروف بابن المعلدم من أجلة متكلي 
الإمامي-ة » انتهت رياستهم فى وقته إليه فى العلم » وكان مقّدماً فى صناعة الكلامء وكان 
فقيهاً متق دما فى حسن الخاطر» . إلى أن قال : ووكان يوم وفاته يومأ م ير أعظم منه من 
كثرة الدّاس للصلاة عليه وكثرة البكاء من المخالف له ومن المؤالف» . فن كتبهكتاب 
والمقنعة» فى الفقه » كتاب والأركان فى دعاتم الدين » فىالفقه » رسالة فىالفقه إلى ولسده 
لم يتمسّهاء إلى أن قال بعد عدّه بضعة عشر مصدفماً اخر منه : و كتاب النصره لسيد العترة 
فىأحكام البغاة عليه بالبصرة» , سمعنا منه هذهالكت ب كلها » بعضها قراثة عليه وبعضهايقرء 
عليه غير مرة) انتهى . 

ويظهر منمقدماتر حار الأنوار»اولانا المجلسى ‏ رحمهالله - أن حملة ماكان يوجد 
عنده من مصدآّفاف الرجل حين تأليفه م البحار» ثمانية عشركتاباً منها : كتاب والارشادن؛ 
كتاب «المجالس »» كتاب «الاختصاص» » والرسالة الكافية) » رسالة ومسار الشيعة)» 
كتاب و المقنعة) » كتاب و العيون والمحاسن » المشتهر بالفصول » كتاب ( المقالات » » 


.جهارده اوائل المقالات فىالمذا هب والمختارات 


كتاب والمزار؛» كتاب وإبمان أبوطالب»» كتاب وذبائح أهل كتاب») » ورسالة المتعة)» 
رمال سهوالدببى صلىالله عليه وآله و نومه عن الصتلاة 4 (اتنزويج اميرامؤمنين عليه 
السلام بنته منكمر» » ووجوب المسح») ٠‏ «أجوبة المسآئل السّرويّة»» و أجوبة المسائل 
العكبربة)» وأجوبة المسائل الإحددى والخمسين» ؛ شرح عقائد الصدوق». 

اقول : و غالب هذه الكتب موجودة فى هذه الأزمنة أيضاً كثيراً » وخصوصاً 
الثلاثة الأوّل منها » وكذا شرحه على #تصراعتقادات شيخنا الصّدوق» ومبناه فىهذا 
الششرح رده على المصناف مهما أمكن ؛ وإذكان مع تمحل غريب » وذلكث اكمال 
البينونة فى مشربيهماء وإنكان لمق معهما حميعاً كما لاخى'. وكذا كتاب«واجوبة المسائل 
الإاحدى والخمسين») فإن المراد به هو كتابه المعروف بم المسائل التاجبية) وهو فأجوية 
إشكالات و شهات ف معانى بعض الآبات والروايات المتشابهات » على عدد الإحدى 
والخمسين عرض عليه وسأله عنها حاجب خليفة ذلكك العصر» كنا يستفاد من ديباجة 
ذلكث الكتاب » وفيه فوائد لاتحصى » و غلدط من نسبه إلى سيدنا المرتضي ‏ رخهالله ‏ 
فليتفطن ولايغفل . وأماكتابه و المقئعة» فهوالذى عدّق عليه شيخنا الطود.ى ب رحمه الله 
كتاب ونهذيب الحديث) وجعله منزلة العنوان لمسائل ذلكك الكتاب . 

ثم ليعلم أن" رواية هذا الشتيخ غالباً عنشيخه الجليل» وضجيعه النتبيل » أبى القاسم 
ابن قولويه القمى المتقدم ذكره و ترحمته على التتفصيل » وله الرواية أيضاً عن شيخنا 
الصدوق القمى ‏ رحمهالله ‏ و أبىغالب الزّرارى » وأبى عبدالله الصيمرى » وأمد بن 
العباس التجاشئى » و أبىالحسن أحمد بن محمد الحسن ين الوليد الرّاوى عن أبيه وغيره 
وحماعة اخرى من أكابر رواة الفريقين . 

وأما الرواية عنه فهى فى الأغلب عن شيخنا الطتومى”» وأ العياس النتجاشى » 
وسلارا بن عبدالعز بزالديلمى والسيدبن المرتضى والرضى والشيخ ألى الفتح الكراجكى 
الاتى ذكره وترحمتة عن قريب » و جهفر بن محمد الدوريسى المتقدام ذكره الشريف» 
و أحدن على المعروف بابن الكوفى » كنا في رجال المحدث النيسابورى » وكأنّه اتذى 


احوال الشيخ المفيد يانزده 
كان م مشايخ المرتضى ؛ وأه الرواية عن شبخنا الكايى فليلاحظط 1 
وذكرالنتجاثى والعلامة فى ذيل ترحمة أبى يعلى محمد بن اسن نن حمزة التعفرى : 
وإننهكان خليفة الشيخ المفيد الجالس مجلسه » متكلم 


كنت وأجوبة مسائل * سرعيدة من بلاد شتى . مات في شهر رمضان سنة ثلاث و ستين 


فقيه » قام بالآهرين حيعاً» وله 


وأربعمأة 4 ودفن فيداره بدارالسلام) : 


بسي بنالبطريق الحانى أيضاً فيا نقل عن رسالته ومهج العلوم إلى 
ذنى المعدوم» وقال : و إن" لنا طريقين فى تزكية هذا الشتيخ الجليل : أخل هما صعة نقله 


من الأئمّة الطتاه رين - عليهم السّلام ‏ بها هومذكور تصانيفه من والمقنعة) وغبرها » 
إلى أن قال : وأمما الطتريق الثذانى فىتزكية ما برويهكافّة الشنيعة وتتانقاه بالقبول» من 
أن مولانا صاحب الأآمر ‏ صلوات الله عليه وعلى آباثه كتنب إليه ثلاثة كتب» فىكل”" 
سنة كتاباًء وكان نسخة عنوان الكتاب إليهء لالأخ الستديد والولى الرشيد» الشيخ المفيد 
ألى عبدالله محمد بن محمد بن الشدعمان - 00 الله إعزازه - ثم ذكر بعض ما اشتملت عليه 
الكتب المتقدّمه, ثم "قال: وهذا أوفىمدح وتر تركية و أزى ثناء وتطرية يول إماءالة" هه 
وخلف الأئمة عليهم السملام) : 
هذا وقال فى حقه صاحب (منتهى المقال) بعد نقله العباراة الشلاثة الأوا يل من 
أصواب الرأجال » :سوق القاغاه م التي لخصناها لكك قو هذا المجال » وق دل يعنى به 
كتاب «المعالم» المتقدّم إلى ذكره الإشارة: جليل ثفة؛ وفى «تعق» يعنى بهكتاب تعليقات 
الرجال لسمينا العسلامة المهمهالى ‏ قدس سيره ذكر فى الاحتجاج) توقيعات منالصاحب 
غليهالسلام فى جلالته» منها) : 0 
للأخ السديد والولى” الرتشيد الشتيخ المفيد أبىعبد الله محمد بن محمد بن التعمان 
أدام الله إعزازه ‏ من مستودع العهد المأخوذ على العباد : 


يسم الله الرحمن الرحيم 
سلام عليكث أينها الولى" المخلص فينا باليقين » فإنًا محمد إليكك الله اذى لاله 


مع ا 1 
شانزده اوائل المقالات فىالمذا هب والمختارات 


إلا هوء ونسأله الصلوة على سيدذا ومولانا ونبينا محمد وآله الطليّبين الطاهرين : 
وتعلمكك- أدام الله تسوفيقكك ‏ لنصرة الحق” » وأجزل مثوبتكك عن نطقكك عن 
بالصدق» انّه قد أذن لناى تشريفكك بالمكاتبة» إلى آخر . 

قلت. وتدمة التتوقيع المبارك هو قوله ‏ عليه السلام ‏ : و و تكليفكك ما تؤديه 
عنًا إلى موالينا قبلكك أعرّهم الله بطاعته وكفاه المهى” برعايته لهم و حراسته » يدك الله 
بعونه على أعدأئه المارقين من دينه على ما نذكره وأعمل في تأديته إلى ما تسكن إليه با 
ترسمه ‏ إن شاء الله تحن وإنكنًا ناوين بمكاننا النثالى عن مساكن الظالمين إلى آخر . 

ومنها من عبدالله المرابط فى سبيله إلى ملهم الحق" ودليله : 

بسم الله الرحمن الرحيم 

سلام عليكك أينها النّاصر للحق"» الدّاعي إليه بكلمة الصّدق» إلى أن قال : كنا 
نظرنا مناجاتكك ‏ عصمكك الله بالسّبب الَذى وهبهالله لكك دن أوليائه » و <رسكك 
به م نكيد أعدائه . إلى آخر . 


وحك انه وجد مكتوباً على قبره خط" القاتم - عليهالسلام ‏ : 


لاصّوتة التاعى بيفقئدك انها يوم" على آل الرصول عظيم 
إن' كلدت قد غنيب تف جدّث الشرى فالعدل” والتدوحيد” فيكك مُق 

2 سه امس ده دسا تس 220 ءا غء واص 
والقائم المهدى يفرح كلما تليت عدَلَيك من الدرومس علوم 


ونقل ابن أبى الحدبد فى شرحه أنه رأى ف المنام فاطمة الزهراء و معها الحسن 
والحسين ‏ علهما السلام -» وهىتقول : ويا شيخى علم ولدىهذ:نالفقه» ثم" جاءت في 
الصبح فاطمة أم المرتضى والرضى ببما إليه وقالت له ذلكث وهى مشهورة وكذا الرؤيا 
التي راها ‏ رحمهالله ‏ عند منازعته للمرتضى - رضىالله عنه ‏ و هى قواه : وياشيخى و 
معتمدى : ألحق مع ولدى» . 

هذاء وفى كتاب «الدرالمنثور» للمحقق الشيخ على بن المدقتق الشتيخ » محمد أن" 
له رسااة في الرد على الصدوق » في قوله : وإن شهررمضان لاينقص »» قال وهىمث ححونة 


بقرائن تدل على أننها له. قلت : هى الى ربما نذكر عبارتما فىهذه التعليقة» ثم نقل 
المحمقالمذ كور عن انشهر آشوب - رحمه الله ب إنده ذكر في فهرسدت مصنافاته ‏ رحمهالله 
- ورسالة الرّد على بن بابويه ؛ » وذكرعنه رسالة أخرى فىالرد عليه فى تجويزه السّهو على 
التبىّ - صلَّى الله عليه وآله - و#تماة لأن تكون اه وللسيتد ‏ رضىالله عنه ‏ والظاهر 
أنتها للسيّد ‏ رضىالله عنه - . 

أقول» ذكر الرسالتين بعامها فى «الفوائدالتجفية) . وقال عند ذكرالرسالة الى فى 
الرّد على أصصاب العدد : وأنتها ريما نسبت إلى السيدد المرتفى» والوق” الأول» كنا صرح 
به اان ادريس ‏ رحمدالله -فى الشرار» انتهى . ولم ينسب إلى الرّساا-ة الأخرى خخلافاً 
أصلا» وما يدل" علىأن" التى فى الرد علىالقائاين بالعدد له رحدالله ‏ انه قد س سره 
أشار فيها غير مرّة إلىكتاب له يسمتّى بومصابيح الذّور» وقد ذكرالتجاشى تا مرت 
وكذا وب» يعنى به ان شهر آشوب _- رحمدالله - ومصابيح الدور» فلاحظ . 

والشيخ رحدالله - ذكرؤالفهرست أن" المرتفى ‏ رذ الله عنه ‏ رسال ةكبيرة 
فى نصرة الرّؤية» وإبطالالقول بالعدد » وكأنم! غيرها فتتبسع . وأما الاخرى فهىوالاولى 
على نمط واحدء واسلوب واحد » ونقش واحد حذوالتعل بالدعل» هذاء ولم نستوف 
كتبه التى ذكر الدتجاثى اختصاراً مع أنه ب رحهالله - أيضاً ) يستوفها . 

هذاء وذكره ا نكثير الشاى فى تار نحه على ما ذ كره غير واحد من علائنا قال : 
وتوفقى فى سنة ثلاث عشرة وأربعمأة عالم الشنيعة وإمام الرّافضةء صاحب التتصائيف 
الكثيرة» المعروف بالمفيد وبابنالمعلم أيضاً» البارع ف الكلام والجدل والفقه؛ وكان يناظر 
كل عقيدة بالجلالة والعظمة فى الدّولةالبويهينة »وكا نكشثير الصدقات» عظم الخشوعء 
كثيرالصلاة والصوم » خشن اللباس. وكان عضد الدّولة رما زارالشيخ المفيد وكان 
شيخ ريع نحيفاً أسمرعا شسدًا وسبعين سنة» وله أكثرمنمأتى مصدف. وكان يوم وفاته 
مشهوراً وشينّمه نمانون ألفاً منالرافضة والشيعة) انتهى . 


وله - قلس ره ب مناظر ات أطيفة ودكايات مع القوم جيلدة و ظريفة أفرد لما 


لسع م ب 1 ا 2 2 سس لس الس سس -- عون سويت 
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المرتضى - رضىالله عنه 5 وذكرأكثرهاء من حملا ما أشار إليه العتلامة بقوله : وله 
حكابة إلى آخر . وقد ذكرها ابن ادريس فى آخرهالسّرائر» ملخّصها أنتهكات أينام 
اشتغاله على أبى عبدالله المسروف باللجعل فى مجلس على" بن عيمىى الرمانى » فسأل رجل 


دبصرى على بن عيسى عن وم الغدير والغارء فقال 0 أممًا خيرالغار فدراية 4 وأا خير 


الغدير فرواية » والرواية ما توجبه الدّراية» . ثم" انصرف البصري فقال المفيد رحمدالله : 
وما تقول فيمن قائتل الإمام العادلع ؟ . قال : و كافر)؛ مم استدرك » فقَال : وفاسق» » 
ثم” قال : وما تقول ىأميرالمؤمنين على عليهالس-لام -)؟ قال : وما تقول ىطلحة والزبير 
ويوم الجمل»؟. قال : وتابا»» قال : وأممًا خير الجمل فدراية» وأما خبرالتوبة فرواية؛؟. 
فقال له : وأكنت حاضراً حين سأانى البصرى؛ » قال : ونع ) فدخل منزله وأخرج معه 
ورقة قد ألصقها وقال : وأرصاها إلى شيخكث أبىعبدالله» فجاء با إليه فقرأها ولم 
يضحكك «هونفسهء وقال : وقد أخيرنى ا جرى لكث ف #اسه ولقبكك المفيد). 

وله رحمهدالله ‏ نظيرهذه الحكاية مع التقاضى عبد البار المءتزلى » لأن السائل فى 
الموضعين هو المفيد رحمهالله ‏ نفسه » و بدل غير الغار جاوس الخلفاء » وبعد إسكات 
القاضى قام القاضى فأجاسه فى مجلسه, وقال : «أنت المفيد حقأً» . فانقبض فرق المخالفين 
و#مهمواء فقال القاضى :« هذا الرجل أسكتنى فإ نكان عند كم جواب فقولوا » . حتى 
أجلسه قى مجاسه الأول فسكتةوا وتفرّقواء فوص لخي المناظرة إلى عضد الدّولة» فأحضر 
المفيد ‏ رحمهالله ‏ وسأله عماجرى. فاخبره وأكرمه غاية الإكرام» وأمر له يجوائرعظام. 
ومن طرائفه ‏ رحمهالله ‏ مع ألى بكر الباقلانى» أنّه قال ابو بكر بعد مناظرة جرت بينهما 
وأفحمه : وألكك أينها الشيخ فى كل" قدر مغرفة » ؟. فال - :0 نعم ما تمّلت به أيها 
القاضى من أداة أبيكك » » فضحكك الحاضرون وخحجل القاضى . 

اقول» وكان ما ذكره منالمناظرة مع 0 على مسألة الجبر وذلكك لما 
كانه اجتمع مع الشيخ فى تجلس » فسمعه يقول فى طى ما يعمد إليه منالكلام , 
والحمد لله اذى 008 ما يشاءع » معرضاً على 00 - رحمهالله ‏ فى قوله بالعدل» 


فألجمه سريعاً بقوله : وسبحان” من نتزه عن الغو والفتحشاء . 

وأما تفصيل ما نقله من المكاية فى وجه تلقب التجل بالافيد» بناء على ما تله 
بعضهم عن الورام بن أبى فراس ال الكى الاشترى؛ صا بكتاب «المجموع 0 ؛ فهوأن الشديخ 
المفيد» كان من أهل عكبر» ثم" اتحدر وهوصبى مع أبيه إلى بغداد » واشتغل بالقراءة 
على الشيخ أى عبدالله المعروف جعل » وكان منزله فى درب رياح من بغداد » و يعد 
ذلكك اشتغل بالدّرس عند أبيه ياسر فى باب خخراسان من البادة المذكورة . ولماكان 
أبوياسر المذكور ربّما مجز عن البحث مءى, والخروج عن عهدته» أشار إليه بالمضى إلى 
على بن عيسى الرمانى » اذى هو من أعاظم علاء الكلام » فقال الشسيخ : إلى لا أعرفه 
ولا أجد أحدا يدلبى عليه » فارسل أبوياسر معه بعض تلامل:ه و أععابهء فاما مضى و 
كان مجلس الرمانى مشدوناً ٠ن‏ الفضلاء » جلس الشتيخ فى صف" التّعال» و بق يتدرج 
القر ب كلما خلا المجلس شيئاً فشيئا لاستفادة بعض المسائل من صاحب المجاس » فادّفق 
أن" رجلا من أهل البصرة دل و سأل الرمافى وةال له : و ١١‏ تقول فى حديث الغدبر و 
قصّة الغار, ؟ فقال الرمانى : « خييرالغار دراية» وخمرالغدير رواية؛ والرواية لا تعارض 
الدكراية) » ولممّا كان ذاككث الر“جل البصرى ليس له قوَة المعارضة سكت وخرجء» وقال 
الشنيخ : «إنىم أجد صيراً عن السكو ت عن ذلكك) ؛فقات: رأدّها الشتيخعندى. ؤال)؟ 
فقال : «قل» . فقات : وما تقول فيمن خرج على الإمام العادل فدار به»)؟ فقّال : و كافر »)» 
3 استدرك فقال : وفاسق0» فقلت: رما تقول فى أميرالمؤمنين على بن أبىطالب - عليه 
السلام -)» فقال : وإمام» . فقات: وماتقول فىحربالطلحة واازبيرله فىحرب الجمل»؟ 
فقال : وإنهما تابا» . فقات له : وخبرالحرب دراية» والثوبة رواية». فقال» وكنت 
حاضراً عند سؤال الرجلالبصرى» فقلت: ونعم»»؛ فقال: ورواية برواية وسؤالكك متجه 
وارده . 

0 ثم أنه سأله :زمه من أنت وعند م٠‏ ن تقرأ من علماء هذه اليلاد ن؟ ؤقلت له : وعند 
الشيخ 9 لىجءل» . 5 م قال له: رمكانكئ؛ » ودخءلميزله» وبعد لحظة خرج و بيده 


رقعة ممهورة » فدفعها إلى وقال ادفعها إلى شيخكك ألى عبدالله» فأخذت الرّقعة من يده 
ومضيت إلى مجلس الشدّيخ المذكور» ودفءت إليه الرقعة» ففتحها و بتى مشغولا” بقرائتما 
وهودضحكك » فاما فرغ من قراءتها قال ٠:‏ إن جميع ماجرى بينكك و بينه» قدكتب 
إلى به أوصانى بكث ولقبكك بالمفيد) . 

هذاء وقد نسب صاحبو الس المؤمنين) ما نقله صاحب التعليقات عن «تاريمج 
انكثير» الشانى إلى تار اليافعى المشهور» نعم إِنّما نقل عن ان كثيرالمذكور أنّه قال فى 
ترحمة شيخنا المنظور: كان شيخ الرأوافض #امياً عنهم متعصباً فى حةنهم » وكانت ماوك 
الأقطار يعتقدون له لأن” كثيراً من أهل ذلكك الرّمانكانوا مائلين إلى مذهب الإمامية ؛ 
وكان ضر اسه خلق كثير من العاياء من جميع الطتوائف والملل » و من حملة تلامذته 
الفسريف المرتضى وقد رثاه بعد وفاته بقصيدة غرراء إلى أذقال : ولما بلغ نعيه إلىالشيخ 
أبى لتقام الخيداف المعروف بابن التقيب فرح عوته كثيراً و أمر يتزيين داره و جلس 
فها للتشهنية له مهذا الأمرء وقال الان طاب لى الموت». إنتهى . 

ومن حملة من يكرر ذكر شيخنا المفيد ىكتابه ويعتنى عزيد فضله وشرفه علىجميع 
أقرا به وأترابه هوتاميذه الفقيه الدَبيه المتمهّر الذكى” شيخنا أبوالفتح الكراجكى فىكتابه 
الموسوم بوكنزالفوائد والجامع م نحميعالفرائد» ف نحملة مانسبه إليه ‏ رحمهالله ‏ ولا يسعى 
أن أدع كتابى هذا صفراًعنه » مع أنه داع إلى صمم دعاء المطتلعين » وهاد إلى حميد 
جزاء الماتفعين » هو ما ذكره فى معنى الإرادة الى هى من صفات البارى تعالى هذه 
التتفية: 
فصل من كلام شيخنا المفيد - رضى الله عنه ‏ فى الإرادة . 

قال : الإرادة من الله جل" اسمه نفس الفعلل و من اللخلق الضتمير وأشواهه » وما 
لاجو ز إلا على ذوى الحاجة والتّقص » وذلكك أن العقول شاهدة بأن” القصد لايكون 
إآلا بقاب» كا لاتكون الشتهوة والم<بة إلا لذى قلب » ولاتصح النيئة والضمير والعزم 
إ"لا ءلىذى خاطر يضطرمعها فالفعل اذى يغلب عليه إلى الإرادة والنية فيه والعزم ) 


احوال الشيخ المفيد ددست ويك 
ولماكان الله تعالى نجل عن الاجات ويستحيل عليه الوصف بالجوارح والآلات ولانجوز 
عليه الدّواعى والخطرات: بطل أن يكون محتاجاً فى الأفعال إلى القصود والعزمات » و 
ثبت أن" وصفه بالإرادة #الف فىمعناه لوصف العباد» وأنّها نفس فعله الأشيآء وإطلاق 
الوصف م عليه مأخوذ من جهة الاتباع دون القياس : 

و بذلكث جآء الخبرعنانْمّة الهدى ‏ عليهم السّلام -» قالشيخنا المفيد ‏ رضى الله 
عنه - : أخيرنى أبوالقاسم جعفر ن هه ن قوأويه . عن و 3 يعقوت الكلينى» عن 
أمل نْ ادريس » عن محمد بن عبد الجبار» عنص فوان بن يحيى » قال قلت لأبى الحسن 
عليهالسلام ا وأخيرق ع نالإرادة هن الله تعالى و هن الخاق ») 5 فقال 8 2 الإرادة من الخاق 
الضمير » وما يبدو لهم قبل الفعل » والإراده من الله تعالى' إحداثه الفعل لاغير ذلكك لأآننه 
جل أسمه ‏ لايتهم ولايتفكر» .قال شيخنا : ووهذا نص.منمولانا ‏ عليهالسلام ‏ على 
اختيارى فى وصف الله تعالى' بالإرادة). قلت : « وفيه نص على مذهب له أخر فيها : 
وهوأن” إرادة العبد يكون قبل فعله» و إلى هذا مذهب البلخى» والقول فى تَقَدْم الإرادة 
للمراد كالقول قتقدم القدرة للفعءل». إلى آخر ما ذكره . 

ومنها ما ذكره بهذه الصورة : مسألة فقهيّة»ذكرها شيخنا المفيد ‏ رضوىالله عنه - 
رجل فيح دل على مريض » فقّال له : وأوص» . فال يم أوصى وإذما , فى زوجتاك 
واخحتاك وعمتاك وخالتاك وجدتاكء» وق ذلكك يقول الشاعر : 


اكت الؤليدة قح عائيدا وقد خامرَ القتاب ممه السّقاما 
فَقدّلت له: أوصصفيما تركت» فَقَال ألاقتد كتفيت” الكّلاما 
فقي عمتيكك و فى جنيك وفىخالنتيكك تركت السواما 
وروشياك” حقهسا: كانت واختاكت منه تجوز التّماما 
هناك أيا نين ألى خالد ظفرت بعشر حون السهاما 


الجواب : هذا المريضتزوّج جلنى الصّحبح»أم” امنّه وأم”ابيه؛ فأولدكل” واحدة 
منهما ابنتين » فابئتاه من جدته أم أبيه هما عمّتا الصتحيح » وابنتاه من جداته أم” امه هما 


00000 'رائل المقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


خالتا الصحيح» ونزو جالصحيح جد تى المريض أم امّه وأم ابيه: وتزوج أبوالمريض 
أم” الصتحيح » فأولدها ابنتين » فمّد ترك المريض أربع نات : وهي عمتا الصحيح و 
وخالتاه » و ترك جدئيه وهما زوجتا الصحيح » و ترك امرأئيه و ها جد تا الصحيح » 
واترك أغويه لأبيه و هما اخمنا الصحيح؛ فأيناته الكّائان » و!-زوجتيه الشمن » ولخد تيه 
السدس» ولاختيه لابيه ما بىهذه القسمة على مذهب العامة دون الخاصة» . 

ومنها أيضاً ماذكره -بذه الطدريقة : مسألة ففهيّة»ذكرها شيخنا أبوعبدالله المفيد 
رضوان الله عليه : اهرأة ورئت لأربعة ازواج واحداً بعد واحد» فصار لها نصف 
أمو الهم حميعاً » وللعصبة النصئ الباق . 

الجواب : هذه امرأة تزوّجها أربعة اندوة واحد بعد واحد» ورث بعفمم بعضاً 
معهاء وكا نجميع مالم ثمانية عش رديناراً . لاواحد منهم ثمانية دنانير» وللاخخر مهم ستة 
دنار » وللأتتعر ثلاثة دنائيرء وللآخر دينار واحد ‏ فتزوّجها اللذى له الثمانية » م 
مات عتهاء فصار له الربع ما ترك وهو ديناران» وصارمابق بين الأخوة الكلاثة لكل 
منمسم ديناران » فصار لصاحب السّتة ثمانية دنانئر » و لصاحب الثّلاثة خمسة دنائير » 
ولصاحب الد”بنارثلاثة : ثم" تروّجها اذى له ثمانية ومات عنهاء فورئت الربع ما ترك 
وهوديناران » وصار ماب وهوستة دنانير بين اخوته » لكل واحد منهم ثلاثة دنانير» 
فصار لدّذى له خمسة دنانير ثمانية » وللّذى له ثلاثة دنانير سعة » ثم تزوجها صاحب 
الّمانية و مات عنها ؛ فورثت منه بحق الرّبع ديئارين. وصار ماب لأخيه وهو ستة 
دنانير» فحصل له ذه السة مع الستة الاولى ائنىعشر ديناراًء ثم تزوجها وهوالباق من 
الأخوة وله اثنى عشر ديناراً » ومات عنهاء فورثت الربع ثلاثة دنائير » قصار حميع 
ماورثت عنهم تسعة دنانر» لآنمها ورثت من الأول دينارين» ومن الثالى ديناررن ومن 
الثكّااث دينارين » ومن الرابع ثلائة دنانير » فذلكك تسعة وهى نصف ماكانوا يملكون 
والباق لاعصبة ”ما قلنا . 

ومنها ما نقله عنه ‏ رحمهالله ‏ مبذه العبارة: مسألة ذكرها شيخنا المفيد ‏ رضى الله 


احوال الشيخ المفيد بدت وسه 


عنه - فى و كتاب الاشراف) : رجل اجتمع عليه عشرون غسلا فرض وسنة ومستحب» 
أجزأه من حميعها غسل واحد . 

جواب : هذا رجل احتام وأجنب نفسه بإئزال الماء و جامع فى الفرج » وغسل 
ميكا #اوعيى اررو عزوم ارك اقل مله ووس المدوة الدر دار ة رست ل اللهت 
صلىالله عليه وآله ‏ وأراد زيارة الأنمة ‏ عليهم السّلام - هناك: وأدرك فجر يومالعيد» 
وكان يوم جمعة» وأراد قضاء غسل بوم عرفه ؛ وعزم علىصلاة الحاجة» وأراد أن يقفى 
صلاة الكدوف» وكان عليه فى يوم بعينه صلاة ركعتين بغسل وأراد التدوبة من كبيرة» 
على ماجاء عن الى : ؛ وأراد صلاة الإستخارة » وحضرت صلاة الإستسقاء. ونظر إلى 
مصلوب » وقتل وزغة » وقصد إلى الباهلة ) وأهرق عليه ماء غالب الدجاسة . 

ومنها أيضاً ما نقله عنه ‏ رحمهالله ‏ فى أواخركتابه مبذا الوجه: فصل» قال شيخنا 
المفيد ‏ رضى الله عنه ‏ : أحد عشرشيئا من الميتة الى علم-ا الذكاة حلال» وهي 
الشعر : والوبر» والصتوفء والرّيش » والسسن » والعظى» والظاف» والقرن » والبيض» 
والذبن» والأنفخة . و عشرة أشياء من الى اذى تقع عليه الذ كاة حرام ؛ وهى الفرث 
والدم؛ والقضيبء والانثيين: والحياء: والرحم» والطتحال» والاشاجع ؛وذات العروق. 
قال: ويكره أكل الكليتين لقرمما من مجرى البول» وليس أكلهما حراماً . 

لم قال : فصل » أملى على" شيخي ‏ رحمهالله- أن فى الرأس و الجسد أربع 
فرائض وعشرستن » ففريضتان فال ر“أس وهما غسل الوجه ف الوضوءء والمسح بالرأس» 
وفريضتان ف الحسد وها غسلاليدين. والمسح بالرجلين» فأمًا اسمن وهىسئن ابراهم 
الخليل ‏ عليهالسّلام - وهىالحنيفية» خمس منها فى الر أس وهى : فرق الشسعر لمن كان على 
رأسه شعر» وقص الشارب » والسّواك » والمضمضة» والاستنشاق . وخمس منها فى 
السّجدة وهى اللذتان وقصر الأظافير» ونتف الابطمن: وحاق العانة» والاستنجاء . 

ومنهاكيفيّة مناظرته ‏ رحمهالله ‏ مع علياءالمخالفين » فى مسألة التخطائة والتتصويب 
هذا التركيب : 


بيست وجهار اوائل المقالات فىالهذا هب والمختارات 


ذكر مجلس جرى لشيخنا المفيد الى عيدالله مد نْ مدن الذتعمان مع بعض 
الخصوم ىقو هم : وإن كل محتهد مصيب» . قالشيخنا - رضى الله عنه ‏ : وكنت أقبلت قى 
مجلس على حماءة من متفقنهة العامة »فقلت هم إن" أصلم النَذى تعتمدون عليه فيتسويغ 
الاختلاف مخطر عليكم المناظرة و نعم من الفحص والمباحثة » و اجتماعم على المناظرة 
تنافض اصولكم قىالاجتهاد» وتسويغ الاختلاف . قال : بلى» فا اذى يازمنا على هذا 
القول ؟ قال شيخنا : قلت » فخر فى الآن عن #وضع المناظيرة» أليس إنما هو إلدّماس 
الموافمّة و دعاء الخصم بالحجة الواضحة إلى الانتقال إلى موضع الحجة » وتنفير له عن 
الإقامة على ضد ما عليه البرهان» قال : لاليس هذا موضع المناظرة » و انما موضعها 
الإقامة للحجة» والإبانة عن الرجحان» وما الذى ير اذءء إلى ذلكث والمعىالملتمس به 
أهو تبعيد الخصم عن موضع اا رتجحان والتدنفير لمه عنالمقالة بايضاح حجتها أم الدعوة 
إلا بذلكك؛ واللّّطف ف الاجتذاب إلها به » فان قلت : إن الغرض المحتج التبعيد 
عن قوله بايضاح الحجنة عليه والتنفيرعنه باقامة الدلالة على صوابه» قلت قولا برغب 
عنهكلعاقل » ولاحتاج مع تهافته إلىكسره: وإن قلت: ان" الموضح عن مذهبه بالبرهان 
داع إليه بذلكئ» والدال عليه بالحجج البيئنات جتذب بها إلى اعتقاده صرت هذا القول 
وهو المق اذى لاشبهة فيه إلى ما أردناه من أن" موضوع المناظرة إنما هوالموافقة 
ورفع الاختلاف والمنازعة» وإذاكان ذلكك كذلكك » فلوحصل الغرض فالمناظرة وما 
أجرى به إليه لارتفعت الرحة » وسقطت التدوسعة وعدم الرفق من الله بعباده» ووجب قى 
صفة العنت والتّضييق» و ذلكئ ضلال منقائله » فلا بد" على أصام فى الادتلاف من 
ترم النظر والحجاج» وإلا فى صح ذلكك وكان أولى من تركه » فقد بطل قولك فى 
الاجتهاد» وهذا مالا شيهة فيه على عاقل . 

فاعترض رجل آخر من ناحية المجلس » فقال : وليس الغرض فى اأناظرة الدعوة 
إلى الإتّفاق » وإنّما الغرض فبها إقامة الفرض من الإجتهاد» . فقال له الشتيخ ‏ رض الله 
عنه ب : هذا الكلام كلام صاحبكك هذا بعينه فىمعناه وأنتما جميعاً حائدان عن التحقيق 


احوالالشيخ المفيد ببست وبنجح 


والصدواب» وذاكك أندّه لإبد فىفرض الاجتهاد من غرض ولابد لفعل الدتظرهنمعقو[. . 
فإنكان الغرض فىأداء الفرض بالاجتهاد البيان عنموضع الرجحان فهو الداعاء ف المعقول 
إلى الوفاق » والإيناس بالحجة إلى المقال» وإنكان الغرض فيه التسعمية والالغاز فذلكث 
ال لوجود المناظرجتهدا فىالبيان » والتحسين لماه بالتتراجيح له ءعلىقول خصمه فى 
الصّواب» و إنكان معقول فعل الدظر و مفهومه غرض صاحبه الذى «هوالبيان عن تحلته 
والتنفير عن خلاقها » والتحسين لهاء والتقبيح لضدها والترجيح لها على غيرها: وكنا 
نعل ضرورة أن" ذاءل ذلكك لابفعاه للتبعيد من قوله؛ وانّما يفعله للدّقريب منه والدعاء 
إليه فد ثبت ما قلناه » ولو كان الدال على قوله الموضح بالحجج عن صوابه المجتهد فى 
نحسينه و تشييده غير قاصد بذلكث إلى الدّعاء إليه» ولامزيد للاتفاق عليه لكان المقبح 
للمذهب الكاششف عنعواره الموضح عن ضعفه ووهنه داءياً بذلكك إلى اعتقاده و مرغدبا 
به إلى المصير إايه» ولوكان ذلكك كذلكك لكان الذ م للثتىء مدحاً والمدح له ذماً له » 
والتوغيت فى الشى هيا عنه» والشرهيب ع الشيء ترغيباً فيه م بدنهياً والتنهى 
عنه أمراً » والشّحرز منه إيناساً به » وهذا مالا يذه بإليه سايم العقل. فيطل بذلكث ما 
توهمتموه» ووضع ماذكر ناه فى تناقض نحلتهم على ما بيناه» والله نسأل التوفيق . 

قال شيخنا - رضى الله عنه - ثم" عدلت إلى صاحب المجلس فقات له : لو سلم 
دؤلاء القوم منالمناةضة الّتىذ كر ناها ولنيسلموا أبداً منها عمابيناه لما سلموا من الخللاف 
علىالله فيما أمربه» والردّ للدّص فىكتابه والخروج منهفهوم أحكامه بما ذهبوا إايه هن 
حسن الإختلاف وجوازه فى الأحكام» قال الله عر وجل" : «ولاتكونواكالذ,ن تفرقوا 
واختّاتفوا من بعد ما جاءتهّم' البيّنات واولتكتك لهم عتذاب عنظم »» فنهى تعالى عن 
الإختلاف نهياً عاماً ظاهراً وحذار منه وزجر منه» وتوع.د على فعله بالعقاب » وهذا 
مناف داز الاختلاف » وقال سبحانه : «وَاعتتصموا بحبل الله جميعاً ولاتفرقوا»: 
فنهى عنالتفرق » وأمرالكافة بالاجما ع وهذا في إبطال قول سوغ الاختلاف» وقال 
سبحانه : «وّلايتر التُون مسختلفينا”لا ما حمر بتّكت». فاستثنى المرحومين منالمختلفين» 


بست وشش اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


و دل على أن” المختافين قد خرجوا بالإختلاف عنالرحمة؛ لاختصاص من رج عن 
صفتهم بالرحة» ولولا ذلكث لما كان لإستئناء المرحومين من المختلفين معنى يعقل . وهذا 
بيان لمن تأمله . 

قال صاحب المجلس : أرى ه-ذا الكلام كله يتوجتّه على من قال: وإن” كل 
مجتهد مصيب». ما تقول فيمن قال : وإن" الحق “في واحد» ولم يسوغ الاختلاف»؛ قال 
الشتيخ ‏ رضيالله عنه ‏ فقلت له : الفاتل بأن الحق في وأحد وإنكان مصبباً فيما 
قال على هذا المعنى خاصة» . فانه يازم المناقضة بقوله : وإن” المخطى قالحق معفوعن-ه 
غيرمؤاخذ مخطائه فيه» واعمّاده فى ذلكك على أنه لو أخذ به لحقه العنت والتضييق فقد 
ضاويدا القول إلى معنىقول الاولينفيما علهم المناقضةء» وألز مهم من أجله ترك المباحثة 
والمكالمة» وإنكان القائلون باصابة المجتمد منالهق بز يدون عليه ف ىالإصابة معترف له 
ومقر بأنه مضت فى خلا فه مأجور على مباينته» وهذه المقالة تدعوا إلى ترك اعتقادها 
بنفسهاء ويكشف عن قبح باطنها وظاهرها وبالله الدّوفيق. ذكروا أن هذا الكلام جرى 
ق مجلس الشيخ أىالفتح عبيدالله بن فارس قبل أن يتولي الوزارة . 

واخيدا أرقا مانقلةعقة اونغ القاح مو سكا ركه اينيك فض امود بن وانجدا 

مسن الملاحدة فى مجلس ح<سن بن سهل السوزير» بهذا التقرير : وجد فيأمالمشيخنا المفيسد 
- رضىالله عنه - أن" أبا الحسن على بن ميثم - رضى الله عنه ‏ دخ على الحسن بن سهل » 
وإلىجانبه ملحد قد أعظم الناس حو له » فتَال له : و لتقد رأيت عباً قال: ووماهو»؟ قال : 
«ورأيت سفينة تعبر الدّاس من جانب إلى جانب بغير ملاح ولاناصر. قال »فال لهالملحد: 
وإنتهذا أصلحكث الله لمجنون». قال ووكيف » ؟ قال : ولأنّه يذكر سفينة من خ+شب حماد 
لاحيلة ولاقوّة ولاحياة فيه ولا عمّل أنه تعبر الّاس و تفعل فعل الانسان» كيف يصح- 
هذا ع؟ . فقال لدأبوال+سن : وفأيّما أ بهذا وهذا المآء الذى على وجهالأرض عمنة ويسرة 
بلا روح ولاحيلة ولاقوى » وهذا الدّبات اذى رج هنالأرض» المطرالّذى ينزل من 
السّماء» كيف يصح” ما تزعمه من أن لامدبّر له كله وأنت تنك رأن تكون سسفينة تتحررك 


احوال الث المة ت ودقهت 
حوال لذيخ ا - بيست ودعت 


بلا مددر : و تعب رالناس بلا مسلاح». قال» فت الماحد . 

ومنبا اها ما نقله عنه هن مناظرة عدلى مع جبرى بقوله : حذ ثبى شيعتى - رحهالله 
ان متكدمين أحدهما عدلى والاحر جبرى كاناكثيراً ما يتكسان فىهذه الأأة» فان” 
الجبرىأتى إلى منزل العدلى . فدق” عليه الباب ؛ فقال العدلى : من ذا؟قال أنا فلان» فعَال له 
العدلى : أدخل» قال الجبرى: إفتح لى » حتت ىأد ل ؟ قال العدلى : أدخل حتى افتح للك» 
فانكر هذا عليه؛ وقال : لايصح” دخولى حتى يتقدمه الفتح» فوافته علىقوله ف القدرة 
والفعل » وأعلمه بذلكث وجوب تقدمها عليه. فانتقل المجبر عن مذهبه وصار إلى الق . 

وقدكان لشيخنا المفيد هذا ولد يدعىا بأبىالقاسم على "بن مسد المفيد كم استفدنا 
ذلكك من ذيلالفاضل الصدفدى على تاريخ اءن خلكان قال عند الدعرض لذكره مبذه 
الدسبة على'تقريبهواءن ألىعبداللّهالمفيد . كان والذه منشيوخالشيعة ورؤسامهم »وتقدم 
ذكره فالم<مّدين: وكان على هذا يلعب بالحام ) توفى سنه إحدى وسكتين وأربعمأة» 
فاعتيروا يا اولى الأبصار . 

ثم ليعلم أن” لقب المفيد لم بعهد لأحد من علاء أصعابنا بعد هذا العلّم الفرد المشتهر 
بان المعلم أيضاً كما قد عرفت إلا للفاضل الكامل المتقدم فالفقه والأدب والأصولين 
مدن جهم الاس.دى الحلى الملقسب عفيسد الدّين» وهوالذى قد يعبر عنه فى كتب 
الإجازات وغيرها بالمفيد.ن الجهم 6و الججهم الكلح فىالوجه » ولكن!اشتهر فى هذهالصيغة 
التصغير وقد أشير إلمدرجة فضله الباهر » فذيلترحمةاستادهالمحقق الى - قدس سره - 
وله الرّواية عن بعض مشايخ شيخه المذكور أيضاً مثل فخار ,معد الموسوى . وغيره كنا في 
«امل الآمل) وغيره و» بر وى عنه مولانا العتّلاءة على الإطلاق. وقيل إن فى بع ضأسانيد 
شبخنا الشبيد ‏ رحمهالله ‏ أبضأ محمد .نعلى".ن محمد نجهم ؛ ولاببعدكونه من أحفادهذا 


لسسع ست - ِ- سس ومع لو الم ب ا التي جم جريب موتك عر عسفس. 


فهرست مولفمات الشيخ المفيد 
للشيخ محمد حسن آل ياسين 


الشيخ المفيد مدن محمدين التعمان الم عراق كبير وفقيه اسلا مرهوق»كان 
لهو لدر سته الكلاميئّة والفقهيّة دور بارز فى تاريخ بغداد الفكرى فى أواخرالقرن الراببع 
واوائل القرن الخامس المجرى : 

ولد فى عكيراء ‏ بالقرب من بغداد ‏ يوم الحادى عشر من شهر ذىالقعدة سنة 
ست و ثلاثين وثلاهمائة / 441 م - وقيل : سنة تمان و ثلاثين  '‏ منحدرا من أصلاب 
كريمة الحسب» صر بحة النسب» زاكية المحتد والتجار ' . و ترعر ع ىكنف والده 
الذى لم عرف من أخباره سوى كونه معلما بواسط ": ولذلكك كان يكنى ولده بدوان 


: فهرست ابن الندم : 710/9 و رجال النتجاشى : 7817 و فهرست الطومى‎ -١ 
ورجال ابن داود: 8" والخلاصة : ”لا وبر وكلمان  الترحمة‎ ٠٠١ : ومعالم العلماء‎ 
. "549/17 : العربية‎ 

يراجع فى نسبه المتتصل بيعرب بن قحطان. رجال التّجائى: 187 . 

؟- لسان الميزان : 8/6/""؟. وواسط : اسم مدن كثيرة ) والمقصود م-اهنا واسط 

م البلدان . 

4- فهرست أبن الدديم : 7 او" "وتارخ بغداد : 781/7 وفهرست الطوسى : 
68 والمنتتظم : ١١/8‏ والكامل: 1/90" و رجال ابن داود : 8#" وإسان الميزان: ه/ 
4" وميزان الاعتدال : ١١/54‏ وشذرات الذهب 149/7 . 


الدجيل التى تبعد عن بغداد ثلاثة فراسخ . معج 


مولفات الشيخ المقيد بست ونه 


وعنلك ما جاوزهذا الفتى سنىالطفولة وأتقّن مبادىء القراءة والكتابة قدم به ابوه 
الى بغداد ' حاضرة العم ومهوى أفئدة المتعلمين . 
الحسين بن على المعروف بالجعل عنزاه بدرب رياح» ثم قرأ على الى ياسر غلام الىالجيش 
تنا كدر اماق * و على غيره من حبة اعلام ذلكث العصرء الّذين بلغوا فى إحصائنا ست 
وخمسين استاذا وشيخا " . 

وماكان هناك هذا العدد الكبير منالشيوخ للمفيدكان مثل ذلكك من الطنّلاب 
والدارسين عليه » وكان دن لهم 8 الشيريت الرضى محمد ب ناسين الموفي سائة دل 3 
هء والشر يف المرتضى على بن الحسين المتوفىسنة 485 » وسسلارين عبدالعزيزالديلمى 
المتوفىسنة 448 هء و مدن على الك راجكى المتوفيسنة 444 ه» واحمدين على الدجاشى 
المتوفى سئة 40٠‏ ه » والشيخ الطومى » محمّدين الحسن المتوفى سنة 450 ه و محمد 
نْ الحسن ن مزه ا عفرى المتوفى سئنة 557 . 

عاصراافيد ‏ فىالثار يخ السياسى ‏ فترة انكماش الدّولة العبّاسيّة وضعفهاووهنهاء 
ايام سيرطرة امراء الأقالم على - اقاليمهم » وتولى بى دو ده شؤون السلطة فى بغداد 5 
وحظى هذا الشيخ عما لم حظ ده غيره “كن أمثاله من ضروب الإءزاز وااتقدر ووالخلالة 
العظيمة ف الدولة البويهية)* فكانت لهوصولة عظيمة سبب عضد الدولة»' » و بلغ من 

أت الير اين : الصفحة قبل الاخيرة ‏ والكتاب على ضخامته غيرمر قم الصفحات. 

- المصدرالسابق ءَ 

يراجع محثنا عنه الذى انا في هأسماء شيونخحه حميعا /مجلّة البلاغ /العدد الاوّل 
/ السنة القالئة ,١٠١ 549١‏ 

4- براجع فى أسماء طلاب المفيد: البداية والنتهاية :15/17 والدّجوم الزاهرة: 
5 ومقد مة الطبعة الجديدة منالبحار ١‏ /8/ . 

.7٠١/ شذراتالذاهب‎ 5 


5 لسان الميزان ه/58” وميزان الاعتدال 70/4. 


اوائل المقالات فىالمذاهب وا'مختارات 


بى 


احترام عضد الدولة له أنّه وكان بزوره ؤداره ويعوده إذا مرض»' . 
وكان للدّور العلمى البارز الَذى قام به المفيد ىعصره أثر كبير فى اشتهار اسمه و 
شيوع ذكره: فحفلتكتب السرجال والتدار 2 بالترحة له والتحدث عزسيرته» وساق 
كثير من المؤرخدين ‏ خلال التدرحمة له _كليات الإطراء وحمل القّناء بما لامزيد عليه" . 
ووصف ال ءمؤرخون حياته الخاصه وصفاته الش.خصية» فذكروا فجملة ماذكروا 
انّه وكان شيخنا ربعة نحيفا أسمر كثير الصدقات. عظم الخشوع . كثيرالصلاة والصوم. 
حسن اللباس . كثيرالتقشف والتمخشع والاكباب علىطلب العلم . ماكان ينام من اليل 
إلامجعة ثم" يقوم يصلى أويطالع أويتاوالق رآن» ؟ . 
واشئهر المفيد بفن «المناظرة» بين النّاس ممختلف آر الهم وطو الفهم » وذكراءن 
الجوزى انه وكان لاءن المعلم مجلس نظر بداره بدرب رياح نحضر هكافة العلاء) ؛ه وزاد 
ابن كثير فى وصف هذاالمجلس بقوله : « كان مجلسه حضره خخلق كثير من العلماء منساءر 
الطوائف») * . 
توفى ‏ رحمهالله ‏ ليلة الجمعة لثلاث خلون من شهر رمضان سنة 417ه'(اوّل 
-١‏ لسان الميزان : ه/48>م وشذرات الذكهب : #/١٠؟‏ . 
؟"- أمثال التدوحيدى فى الامتاع والأؤانسة : ١51/1١‏ وابن التديم فى الفهرست : 
7 و4/؟ والنجاثى ف الرجال : “784-7817 والطتوسى قالفهرست: 186 واي الى 
طى كما فى شذرات الذاهب: 149/7 والحافظ اءنكشر فى البداية والتهاية : ١6/17‏ 
والحلى فى الخلاصة : ١‏ وابن حجر فى لسان الممزان : ه/58" و ابن تغرى بردى ف 
النجوم الزاهرة : 758/5 - 
٠“‏ لسان الميزان : ه/58” وشذرات الذاهب : .75٠١/7‏ 
5 لمنتظم :لأا . ه البداية والذهاية: .١8/11‏ 
1 تار بغداد : 71/8 و فهرست الطومى : ١68‏ ورجال التجاشى :781 
ومعالم العلماء : ٠١١‏ والكامل : 811/17 والبداية والتهاية : ؟1١/6١‏ والنجوم الزاهرة: 
5 وشذرات الذاهب 1494/7 . 


كانون الاول - ديسمير 17١1م‏ 00 وشريعه ثمانون ألا دن الب كين عليه" وصلي 
عايه تلميذه الشريف المرتفى على ن الحسين الموسوى يدان الأكنان” » وهو الميدان 
الرئيس بكرخ بغداد ‏ ؛ . و ضاق على الدّاس مع كيره * . ودفن بداره ببغداد ثم” نقسل 
الى الكاظمية فدفن عقابر قريش » بالقرب هن رجلي الامام الجواد (ع) » الى جانب 

ووكان وم وفاته بوما ُ رأعظم ه24 من كثرة الناس للصءلاة عايه وكثرةالبكاء 
من المخالف والموافق)! وتبارى شعراء عصره فىرثائه و في التتعبير ع نالفجيعة بفقّده » و 
كان منهم الشاعر عبد المحسن الص-ورى المتوفى سنة 419ه والشمريف المسرتضى على .ن 
الحسين والشاعر مهيار الديامية 3 

ضتة وَالق م و سوك الوقت» وخلف من بعلة تراثا ضكما لايز الحتى اليسوم 
مرجعا لاعلاء والمعنيين دشؤون الفكر الاسلاتى 3 وذكر المؤرخون له قر 5 من و مائى 


عي نان كيار وصغار» :1 ووصفوها بدوالتتصاتئيف اليديعة)" 0 


0 روكلان : م/0كم‎ -١ 

' ميزان الاعتدال : 0/4" ولسان المزان: 58/8" وشذرات الذاهب ٠٠١/7"‏ 

“ا رجال النجاشى : /781 والخلاصة : 7ل . 

5- بغداد قدمما وحديئا : 378 . 

ه رجال التجاشى : /781 والخلاصة ؟/. 
5 المصدران السابقان . -١/‏ فهرست الطدوسى : ١88‏ . 

4 ديوان الصورى ‏ #طوط مصور بمكتبة المجمع العراق - ١/١٠١‏ وديوان 
المرتضى */5 7١5-7١‏ وديوان مهيار الديلمى » 1١9-1١١‏ . 

9 فهرست الطنومى : ١68‏ ومعالم العلماء : ٠١١‏ و رججال ابن داود : "الام 
والخلاصة : ؟/ وميزان الاعتدال : 0/5" وشذرات الذاهب : .75٠0-199/9‏ 


. ميزان الاعتدال » 0/5" ولسان المزان : ه/58”‎ ٠١ 


سى ودو اوائل المقالات فى المذا هب والمختارات 


وبالنتظر إلى أهميئة هذه المؤلآّفات فى تاريع ترائنا العراق الأصيل ومجدنا الفكرى 
الزاهر» جردت هذا الفهرست الموسم لتلكك الكتب» مسجدّلا فيه المعلوماث المتوائرة 
ع نكل" واحد منهاء مشيرا خخلاله إلى أماكن وجود المخطوط وتاريخ طباعة المطبوع , 
معتمدا فى ذلكك على المصادر الأساسية المعنية بسيرة هذا الرجل وآثاره» وقد رتبت إسماء 
هذه الكتب على تساسل الحروف الحجائية تسهيلا على القارىء والمراجع '. 
آى القرآن المنزلة : 
د كاله يك على آل طاووس (القرن السابع) فى سعد السّعود ١١5‏ وقال : إنَه 
ينسب المفيد. ولم ثثبت صصحة النسبة . 
١‏ -اجازته للشيخ الدقنّاق : 
تارحها شهر صفر سنة 5١‏ ه , اللاريعه : 755/1١‏ . 
؟' - الاجوبة عن المسائل الخوار زمية : 
التجاثى : 886 والذاريعة : ه/١؟؟‏ . 
احكام اهل الجمل : 
الطدوسى ١68:‏ ومعالم: ٠١١‏ والذاريعة: 590/١‏ . ولعلّه نفس كتاب«,الجمل) 
اذى سيأق ذكره. 
5- احكام النساء : 
النجاثى : 184 والذريعة ١:‏ : 805و بروكلان : # : ١ه"‏ ومجلة معهد 
المخطوطات: 7٠٠١/4‏ , 


-١‏ رعاية للاختصار رمزت للمراجع الرئيسة للبحث بالرمو زالتتالية المسجئلة أمام 
كسل كتاب : النتجاثى - رجال النجاشى» الطوسى - فهرست الطوسى» معالم ‏ معالم 
العلماء. مجمع ‏ مجمع الرتجال» الذ ريعة ‏ الذاريعة إلىتصانيف الشيعة: برو كلان - تاريم 
الادب العر فى لبروكلان ‏ التّرحمة العربيّة » آستان قدس - كتاخانه آستان قدس عشهد 
- ابرآن» مكتبة مجلس كتاعانه مجلس شوراى ملى بطهران . 


مولفات الشيخ المقيد 020202020 مى وسه 
ألفه للسَيّدة فاطمة بنت التناصر ألى مد الاطروش والدة الشعريفين الرخى 
والمرتضى . منه نسخة بمكتبة الطهرانى بسامراء» وأخرى ف مكتبة السيد ضياء 
شكارة ببغداد» وثالثة فىمكتبة مجلس بطهران» ورابعة يخطنى ف مكتبتى الخاصة» 
وكانت منه نسخة قدمة فى خزانة الممرحوم الشيخ عبد الحسين الحللى ولا نعم 
مكانها اليوم . 

ه الاختصاص : 

البحار: 7/١‏ والذاريعة : ١/8ه"-850‏ وير وكلران: / ٠ه"‏ وفهرست أستان 
قدس : ه//0ا-9 وفهرست جامعة طهران : ه/٠5١٠‏ و فهرست سيه سالار : 
91/١‏ . طبع بطهران سنة 181/9 ه . فى 50ه4) صفحه .منه نسخة #طوطة 
تارخها ١89ه‏ فىآستان قدس عشهدء واخرى تاريخها همه١٠١ه‏ » وثالثة تاريحها 
1ه كا توجد منه نسخ فى كل منهدرسة سيه سالار(تارها 1١١14‏ ه)ء2 
ومكتبة الساوى بالدّجف ( تار ئها 86١٠ه‏ ) وجامعة طهران . وكانت ل .لدى 


مؤلف البحار (القَرن الحادى عشر ) نسخة عتيقة منه . 


5 اختيارالشعراء : 
معالم : ٠١١‏ 3. 


/ الارشاد : 

التجاشى : 7185 والطومءىى ١158:‏ ومعالم ٠١١:‏ والذريعة 504/1١:‏ وبروكلان : 

#/٠ه”‏ وفهرست دارالكتب : ١5/8‏ وفهرست آستان قدس : ١1//68‏ وجامعة 
طهران ١٠١8/9‏ و 484/1" . ذكره مؤلفه فىكتابه الفصول العشرة : 4 . 

وهومن مصادر الاقبال لاسيد على آل طاووس (ص58ه والبحارالمجلسى(١//).‏ 

منه نسخة #طوطة بدارالكتب المصرية بالقاهرة تاريمها ه9١١ه»؛‏ واخرى#امعة 
طهران تارئخها 95١٠ه»‏ وثالثة بمكتبة مجلس بطهران تاريحها 1١1ه»‏ ورابعة 
فى آستان قدس بلا تاريخ . 


عدي ا ا ل د 1+ 


سسى وجهار اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


طبع مكررا فالعراق وابران: ا طبع شرح له وترحمة ألى الفارسية . 
4 الاركان فى دعائم الل دق 
التجاثى : 4 ومعالم : ٠١١‏ والذريعة: 7١6/١‏ ذكره مؤلفه قكتابه 
تصحيح الاعتقاد : 8؟ وكتابه الفصول المختارة : 7/ ٠"‏ , 
4 الار كان في الففه : 
الطوسى : ١58‏ ومعالم : .٠١١‏ 
٠ء‏ الاستيصار فيما جمعه الشافعى من الاخبار : 
التجاثى : 780 والذ ريعة : .١5/17‏ 
١‏ الاشراف فى عام فرائض الاسلام : 
التجائى : 586 ومعالم : ١١‏ والذ ريعة : ٠١/5‏ وروكلمان : #/١هلاو‏ 
فهر ست مكتبة مجلس : 1/1 و مجلة معهد المخطوطات : .٠0٠١/5‏ من مصادر 
السيد على طاووس فالاقبال : #17 
منه نسخة عخطوطة بمكتبة السيد ضياء شكارة ببغداد : و أخرى بمكتبة مجلس 
بطهران . 
١‏ اصول الفقه : 
النجاثى : 85؟ والذ ريعة ١9/1:‏ وير وكلمان: *#/.٠ه”.‏ 
أورده بنصه ابوالفتح الكراجكى ف كتابه وكنزالفوائد» : 144-185. 
-١‏ اطراف الد لائل وأوائل المسائل : 
وقد تسممى وأطراف الدلائل ف ىأوائل المسائل» . 
معالم : ؟١٠‏ والذريعة : 5١5/5‏ و6١18/1؟‏ . 
5 الاعلام فيما أتفقت الاماميدة عليه من الاحكام : 
النجاشى : 186 ومعالم ٠١١‏ والذريعة : ؟/لال؟ ويروكلمان : #/٠ة"‏ و 
فهرست جامعة طهران : ١78/8‏ . 


طبع قالتجف سنة 1917١‏ ه . 0750 صفحة. 
هنه نسخة طوطة بجامعة طهران تارخها 17١1ه‏ . 
١‏ الافتخار : 
الدعاكى : ك8؟ ومعالم : ٠١١‏ والذاريعة : 305/9 . 
5 الافصاح : 
جمع : 5/5" والطومسى : ١54‏ ومعالم : ٠١١‏ والذاريعة : 786/7 وبروكلان 
ااه" . 
طبع فى التجف سنة 1548 ه . 2119 صفحة. 
كانت منه نسخة خطية بمكتبة السماوى بالنتجف » و توجد نسخة #طوطة فى 
آستان قدس تارعتها (0ه١‏ ه) . 
١‏ الاقتصاد (على النابت من الفتيا) : 
معالم : ٠١١‏ والذ ريعة : 737١/5‏ . 
اقسام مولى فىاللسان : 
النجاثى : 786 والذاريعة : 51/7/19 . 
طبع فىالشجف (بدون تاريخ) قى0وة» صفحات باءم : رسالة فى نحقيق لفظ المولى. 
وهنه نسخة #طوطة عكتبة مجاس بطهر ان ضمن مجموعة . 
4 الاقناع فى وجوب (وجوه) الداعوة : 
التجاثى : 188 ومجمع : 850/5 والذ ريعة 58/7 . 
٠‏ الامالى (المتفرقات) : 
التجاشى : 386 والذ ريعة : /ره "١‏ . 
مسن مصادر السسيد على آل طاووس فى محاسبة النفس : ه والمجلبى فالبحار : 
١‏ . طبع فى الشجف سنة /151ه. فى 20190 صفحة . 
منه نسخة ممكتبة الطهر الى يسامراء تارئّها ١١111ه‏ »ء واخرى فى آستان قدس 


شحج ع ب ا ا نت 


عى شين اوائل المقالات فىالمذا هب والمختارات 


تارنها ٠‏ هاه . 
١‏ امامة امير المؤمنين (ع) منالقر آن : 
التجاثى : 586 : والذريعة : 951/5 . 
"١‏ الانتصار : 
النجاثى : 3585 : والذ ريعة : 50/75" . 
”7 اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات : 
النجائى : 184 ومعالم : ٠١‏ والذ ريعة : 2/7/1 وبروكلمان 0/9ه" . 
من مصادرالسيد على آل طاووس فى كتايه «فرج المهموم؛ : /اا و74 والمجلسى 
فىالبحار . 
طبع بتبريز مرتين » ثانيتهما سنة ١81/1‏ ه . 
5" الايضاح : 
التجاشى : 784 والطومى : 168 ومعالم ٠١١‏ والذاريعة : 4940/9 . 
منه نسخة طوطة بالحند ؛ واخرى بمكتبة السسيد محمد صادق بحر العلوم بالتجف. 
0" ايمان أبمى طالب : 
النجائى : 584 ومعالم : ٠١”‏ والذريعة : 0٠7/7‏ وفهرست مجلس : 17//ا١‏ 
من مصادر البحار . 
طبع ضمن المجموعة الاولى من نفائس المخطوطات مرين : سنة 1/4١ه.‏ وسنة 
5م" ام , 
منه نسخة اخرى غير الى اعتمدت فى مكتية مجلس بطهران. 
56 الباهر منالمجزات : 
هكذا ممّاه مؤلّفه فى كتايه «المسائل العشرة». /اا ولكن” النتجاثى ممّاه « الزّاهر 
فالمعجزات) . 


النجاشى :386 والذريعة : #ره١‏ و؟١/م؟,‏ 


مولفات الشيخ المفيد سى وهفت 


البيان عن غاط قطرب فى القرآن : 
التجاثى : 7817 والذاريءة : .١77/9‏ 
البيان فى انواع علوم القرآن : 
ذكره فالذاريعة : 210/77 ولى يقبت لدينا أمره. 
البيان فى تاليف القرآن : 
النجاشى : 786 والذ ريعة : ١177/#‏ . 
4 بيان وجوه الاحكام : 
التجاى : 585 والذريعة : 184/7 . 
"٠‏ التلىكرة باصول الفقه : 
الناريعة : 5/85؟: واظدّهكتاب واصول الفقه» المارالذ كر . 
"١‏ تفضيل الائمةعلى الملائكة : 
التجاثى : 78 والذريعة: 58/5" . 
تفضيل الانبياء علي الملائكة : 
منه نسخة #طوطة ضمن مجموعة عكتبة مجلس بطهران . 
86- تقريرالاحكام : 
ذكرهه مولفه هذا الاسم فىكتابه الفصول المختارة : ١5/75‏ و77. وكذا سعى 
فى المعالم : ١4١‏ ولكنه سعى فىالذاريعة : 58/4" (تقريب الاحكام) . 
5" التمهيد : 
التجائى : 784 ومعالم : ٠١7‏ والذاريعة 4/#" . ذكره مؤللفه فى كتابه 
تصحيح الاعتقاد : ١٠/ا‏ وجوابات المسائل السّروية : /81. 
ه"- نصحيح الاعتقاد (فى شرح اعتقادات الصدوق) : 
الذتريعة : 1٠١7/1‏ وير وكلمان : /0٠ه"‏ و فهرست جامعة طهران 51//1ه 


وفهرست آستان قدس : ه/١١٠‏ 1 


ب ويد اوائل المقالات فىا'مدذا هب والمختارات 


ى «شرح اعتقادات الصصدوق». وهو من مصادرالب<ار .طبع ف تربز 


مرتين : ثانيتهما فسنة ١/ا*1١1‏ ه ء ا طبعت ترحته إلىالفارسيءة سنة ١/اد١ه‏ . 
منه نسخة مخطوطة تاريخها ٠١5‏ ه فجامعة طهران » واخرى تارحها 47١1م‏ 
آستان قدس . 

5" التدواريخ الشرعية : 
النجاشى ف امك وَاليل وئفة : 5 /هلاء و بر وكلان : #”06٠‏ و فهرست جامعة 
طهران : ه/8؟5١‏ و 865/9 و "059/1١"‏ وفهرست آستان قدس : 85/7 و 
64 . وقد يرسمى «مسار الشيعة) » وهومن مصادر السيند على آل طاووس 
ف الاقبال : 5107 : وكانت لديه نسخة مكتوبة فى حياة المؤلّف . 
كنا انه من مصادر البحار ايضا . 
طبع تير يبز على الحجرسنة ١111ه.‏ منه نسخة عخطوطة كتبت بالخط الكوق فى 
ورقة(تارنحها سنة 9ه قجامعة طهران» واخخرى فيهاتارحهاسنة «ه١٠ه؛‏ 
وثالثة فيها أرضا تاريحها 1١4‏ ه . وفىآستان قدس:سحخة ##طوطة من الكتاب 
تارنحها ١١‏ هوثالثة تارعمها ؟5ه"١‏ م . 

/ا"- الجمل : 
الجاثى : 784 والذ ربعة : 15375/6 50/159" (وسهاه حرب الجمل) . 
طبع فى الجف للمرة القدّانية فى (١7؟)‏ صفحة سنة 15م . 

6 جم ل الفرائض : 
النجاشى : 884 والذريعة ه/هع ١‏ 
منه نسخة خطوطة عكتبه السيد محمد صادق ع رالعلوم بالتتجف . 

4" جواب ابن واقد : 
(ولعله واقدن أبى واقد اللينى) . 
النجاشى كم" والذ ريعة ا 


مولفات الثيخ المفيد سى ونه 


4 جواب أبى الفرج بن اسحق عمًا يفسد الصلاة : 
التجاثى : 781 والذ ريعة: ه/ ١/7‏ 
5 جواب أبى محمد الحسن بن الحسين النوبندجانى : 
التجاشى : /781 والذريعة : ١7/8‏ : 
4 جواب أهل جرجان فى تحريم الفقاع : 
التجاثى : 7817 والذاريعة : ه/رهل/ا١‏ . 
4 جواب اهل الحجاز فى نفى سهو الذبى (ص) : 
نسبه المجلسى لامفيد و أورده بنصه فى حاره :799-1591//5: ورجج ابوعلى فى 
رجاه : 545 أن تكون هذه الرسالة للمرتفى : و براجع فى نفها عن المفيد " 
الذاريعة :هلره/ا١‏ -ك5ل/ا١‏ و؟١1/ا"7‏ . 
4 جواب اهل الرقة فى الاهلة والعدد : 
التجائى : 5817 والذريعة : ١75/8‏ . 
منه نسخة ممكتبة السّيد محمد صادق عر العلوء بالتجف . 
د 4 جواب الباقلاتى : 
براجع (مسألة فىالنتص الجلى) فى حرف المم . 
جواب الكرمانى فى فضل النّبئ (ص) علي سائرالآنبياء : 
التجاثشى : 787 والذاريعة : 185/8 . 
5 جواب الما فروخى فى المسائل : 
التجائى : 785 والذاريعة 185/65 . 
- جواب المسائل فى اختلااف الاخبار : 
النتجاشى : 7588 والذ ريعة : 8//ا18 . 
4- الجوابات فىخروج المهدى : 


التجائى : ١87‏ والذاريعة : ه/98١‏ . 


1ن اوائلالمقالاتفىالمذاهب والمختارات 


مها نسخة عطوطة عكتبة الطتهر الى يسامراء . 
٠ه‏ جوابات ابن الحمامى : 
التجاشى : 585 والذريعة : ١95/8‏ . 
١‏ جوابات ابن نباته : 
7 الحم بن محمد صاحب الخطب المتوفى سنة 4/ا" ه . 
التجائى : 7886 والذاريعة : 195/8 . 
7ذ- جوابات اببى جعفر القمى : 
التجاثى : 586 والذاريعة : ه//ا191 . 
ف جوابات ابيجعفر مجمّد بن الحسين الليثى : 
التجاثشى : 985 والذاريعة : 191//8 . 
5ه جوابات ابى الحسن الحضينى : 
النجاثشى : 585 والذاريعة : 1910//8 . 
- جوابات ابى الحسن سبط المعافى بن زكريا فىاعجاز القر آن : 
النجاشى : 888 والذاريعة : ه//ا9١1‏ , 
5 جوابات ابى الحسن الدّيسابورى :. 
النجاشى : 786 والذاريعة : ١91/8‏ , 
/اه جوابات ابى الفتتح محمد بن على بن عثمان : 
(الكراجكىء المتوفتى سنة 449 ه) , 
النجاشى : 1817 واللتريعة : ه//1١‏ و194١‏ 
جوابات ابى الّليث الاوانى : 
النجاشى : 1# ريف 8156م رعاتة نعيى الخلا رات 14 
وفهرست آستان قدس : 9//ا" وفهرست جامعة طهران : 948/9 , 


واشتهر هذا الكتاب بأسم وجوابات المسائل العكيرية) وهىاحدى وحمسون 3 


مولفات الشيخ المفيد جمل ويك 2 


وكان هذا الكتاب من مصادر البحار . 

منه نسخة #طوطة تاريخها ٠١69‏ ه فى مكتبة الشيخ هادى كاشف الغطاء في 
التجف» واخدرى تاريها ٠١/5‏ ه في جامعة طهران » و ثالثة تاريخها ؟ه"1١‏ م 
في آستان قدس » ورابعة فى مكتبة الامام الصادق (ع) بالكاظمية » وفىاستان 


قدس منتخبات ضمدّت 7١‏ مسألة . 
ون جوابات الامير أبى عبد الله : 
وقد تسمي «جوابات المسائل الدينورية» ووالمسائل الدينورية):. 
النجاثشى : 586 والذاريعة : ١94/8‏ . 
٠‏ جوابات اهل الدّينور : 
وقد تسمى رجوابات المسائل الدينورية» و «المسائل الدينورية» . 
التجاثى : 786 والطدومى : ١٠١58‏ ومعاام ٠١١‏ والذريعة ه/١؟؟.‏ 
جواباب اهل طبرستان : 
النتجائى : 787 وسماها فى الذريعة 7١5/8‏ رجويات المسائل الطيرية) . 
7 جوابات اهل الموصل فى العدد والرؤية : 
التجاشى » 58 والذريعة : ه/ه"؟ و سماها وجوابات المسائ لا موصليات فى 
العدد والرؤية » . 
ذكرها مؤلفها فىكتابه جوابات المسائل المسروية : 50 . 
من الكتاب نسخة يخطوطة في مكتبة صاحب الذ ريعة ف الذجف . 
51 جوابات البرقعى فى فروع الفقه : 
النجاثشى : 5886 والذريعة : .7١ 1١/8‏ 
5" جوابات بنىعرقل : 
... النجاشى : 586 والذ ريعة : 7١7/8‏ . 


5 جوابات الشرقبسين فى فروع الد ين : 


59 سسسب .لس صصص يي مط ا ع د 


جهل ودو اوائل المقالات ف ىالمذاهب وا'مختارات 


التجاشى : 7817 والذ ريعة : 7١9/8‏ . 

5" جوابات على بن نصرالعبد جانى : 
التجاشى : 586 والذريعة : .7١9/8‏ 

51 جوابات الفارقيين فىالغيبة : 
النجاشى : .7١6/8‏ ومماها فى الذ ريعة: 7١94/0‏ جوابات المسائلالميارفارقيات» . 
منه نسخة مخطوطة بمكتبة السييد محمد صادق حر العلوم بالتجف . 

جوابات الفياسوف فى الاتحاد: 
التجائى 786 والذريعة : 7٠١/8‏ . 

8 جوابات المسائل الجارودية : 
طبعت ف الذجف ف (8) صفحات بدون تاريخ » وطبعت معها رسالة اخرى 
باسم والقلان» ى(ه) صفحات؛ والظتاهر من السّياق ان الجميعرسالة واحدة 
فى السرّد على الجارودية . وهن هذه الهوابات نسخة محفوظة فى مكتبة الامام 
اميرالمؤمنين (ع) فى الدجف ‏ ولعلها من خطوط القَرن الحادى عشر الهجرى - 
ونسخة أخرى فىمكتبة مجلس بطهر ان كا ففهرستهاء 54/1. 

٠ل‏ جوابات المسائل الجرجانية : 
الطتوسى : 154 ومعالم : ٠١١‏ والذريعة : 7117/8 . ولعدّها بنفسبا وجواب 
اهل جرجان فى حرم الفقتاع المار الذكر وقد تسمتى «المسائل الجر جانية) , 
منها نسخة #طوطة عمكتبة السيّد محمد صادق ع رالعلوم بالتجف . 

٠ جوابات المسائل الخوارزمية‎ ١ 
. براجع «الاجوبة عنالمسائلالخوارزمية» فى حرف الالف‎ 

"ا جوابات المسائل السدروية 
معال : ٠١ ١‏ والذ ريعة : 8/7 و0/١7١3‏ وبروكلان : 51/7" وفهرست جامعة 
طهران : ١58/9‏ ويجلة معهد المخطوطات 7 55/5 . 


مولفات الميخ المفيد جولى و سه 


طبعت فى الدّجف ف (؟؟) صقحة بدون تاريم . 
كانت منها نسخة مطوطة تارعنها ١٠١٠ه‏ بمكتبة السّاوى فالتجف» واخدرى 
عكتبة فيض آباد بالهند» وتوجد منها نسخة #طوطة ايضاً يمكتبة الطتهرانى يسامراء 
واخرى بمكتبة الشديخ هادى كاشف الغطاء بالتجف» والثدّاائة فى جامعة طهران 
تارتها ملا اه باسم واجوبة المفيد للسيد» . وقطعة منها فى آستان قدس معاها 
مفهرس المكتية اشتباها باسم ورسالة فالمتعة). وهذه اللوايات من مصادرالبحار 
و#دبدت فيه واجوبة المسائل السسروية)» وقد تسمي والمسائل المسروية). 
#/ا_جوابات المسائل العكبرية : 
براجع وجوابات الى الليث الاواتى) المار الذ كر . 
4 جوابات المسائل الفارسينة : 
أشاراليها مؤلتفها ىكتابه رجوابات المسائل السسروية» : /اه . وسماها فى الل ريعة : 
96 رجوابات المسائل الشيرازية») . 
ها جوابات مسائل الاطيف من الكلام : 
النتجائى : 586 والذ ريعة : 7/9 و55/18؟". طبع مع م اوائل المقالات» 
ف تتريز سنة الا" ه. 
/ا- جوابات المسائل المازندرانيات : 
الطدوسى : ١5/8‏ ومماها «المسائل المازندرانية) والذريعة ©ه/7؟. 
اشار اليها ٠ؤلّفها‏ فىكتابه وجوابات المسائل السسروية) : لاه . 
/ا/ا- جوابات المسائل المنشورة : 
وتحوامن 5 
الطومى : 168 . 
جوابات المسائل النيسابورية : 


الذاريعة : ه/١15.‏ 


جهلو جهار إوائ ل المقاللات فى المذا هب والمختارات 


أشار اليها مؤلفها فىكتابهو جوابات المسائل السسر وية » /ا0. منه نسخة طوطة 
عكتبة السيد شهاب الدين النجنى فى ق, - ابران . و لعلهاو جوابات الىالحسن 
التيسايورى» المارة الذ كر . 

4 جوابات مقاتل بن عبد الرحصس : 
وعما استخر جه من كتب الحاحظ) . 
النجاثئى : 7505 الذاريعة : ©/؟١؟.‏ 

م جوابات النصر بن بشير فى الصيام : 
النتجاشثى : 585 والذريعة : ه/١؟‏ . 

: الجواهراامنفردة‎ ١ 

| اشاراليه المفيد ىه جوابات مسائل الّلطيف من الكلام »صلل ولم يتضح انه 

عنوا نكتاب او فصل او باب . 

حدائق الرياض وزهرة المرتاض : 
كانت نسخة عصراءمز لف فى خزانة السيد على آل طاووس وروى عنه فى كتابه 
الاقبال : و55 و2084 و5845 وكرؤه و5499 و“ا١٠5‏ و١571‏ و18١5‏ ولاة". 
وذكر فىالذ ريعة 785/5 . 

*3 الحكايات : 
هكذا سماه في الذتريعة:1/10ه ولى نعرف له أثراء ولعله رسالة المفيد في: الحكاية 
والمحكى») التى سترد فى حرف الراء . 

4 خلاصة الايجاز فى المتعة : 
ذكرها بر وكلمان ؛ #/.ه”, 
منها نسخة #طوطة فى خيز زانة الفا تيكان كنا فىفهرستها : 58 . وسيأتى فى حرف 
_ «#تصر المتعة » ولانعم هل يقصد به هذا الكتاب ام غيره . والمفيد قد الف 

كتبا فى المتعة لا كتابا واحدا كما اشار الى ذلكك فالمسائق الصّاغانية : ص © . 


مولفات الشيخ المفيد جهل وبنج 


هم الرجال : 
ذكره فالذريعة : 0/٠١‏ وقال بانه طبع مع كتابه الارشاد» فى بعض طبعاته 
5 رد الصوفيدين : : 
ذكره بر وكلمان : م#/اه" وأشار الى وجود نسسخة #طوطة منه ف الهند . 
لاه الرد على ابنالاخشيد : 
وفي المطبوع من وجوابات المسائل السسروية» ١ه‏ وابوبكرين الاخشاد» . 
التجاششى : 86؟ والذ ريعة : 19١/5/ا١‏ . 
8 الرد على بن رشيد : 
التجائى : 5885 والذريئة : 71/8/1١‏ . 
4 الرد على بن عون فى المخلوق : 
وان عون هومحمّد نجعفر بن محمد بن عون الاسدى المتوفي سنة #١1‏ . 
النجاثشى : 585 ا دط/راا . 
الرد على بنكلاب فى الصنفات : 
وا نكلاب هو عبدالله.ن محمد. نكلاب القطنان وذكر له ابنالدذديم ف الفهرست 
ه” وركتاب الصفات» . 
التجاثى : 586 والذ ريعة : ١78/1١‏ . 
١‏ الرد على بن اببى عبدالله البصرى : 
التتجائى : 781 والذريعة : .1١80/١١‏ 
0 الرد على اصحاب الحسلاج : 
التجاثى : 785 والذريعة : 165/1١‏ . 
8ج الرد” على ثتعلب فىآبات القرآان : 
معالمى : 7٠١1”‏ . 
5 الرد” على الجاحظ [فى] العثمانية : 


٠‏ جهلوشش اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


التجاشى : 584 والذريعة : 197/٠١‏ . 
5ه الر د على ااجيلانى ف التفسير : 

التجاشى : 85؟ والذريعة : 181/1١‏ . 
5 الرد على الخالدى : 

النجاشى هم" والذ ريعة ١55/6٠١:‏ . 
1 الرد عى الشعبى : 

التجاشى : 388 والذربعة : 7١7/9١‏ , 
04 الر 7 على الصدو قَّ فى عدد شهر رمضات : 

معالم : ١٠١1‏ ومعاه «الرد على ان بأدويه) والذ ربعة ال 6/١‏ . 

كانت هزه سديكة بمكتبة السماو ى قالشجف 1 
3489 الر 7 على العتيقى : 

النسجاثشى : 86؟ والذ ريعة : 7١١/١٠١‏ . 
6ل الرد على القتييبى الحكاية والمحكى . 

وقل يسم «النقض على ابن قتيبة فى الحكاية والمحكى» . 

النجاثى : 185 والطوسى : 1958 ومعالم : ٠١١‏ والذاريعة : ١٠/لا١7.‏ 
١‏ الرد على الكرابيس : 

النجائى : ١/85‏ والذريعة : 55١/١٠١‏ , 
؟*١-‏ الرد على من حد المهر: 

كانت منه نسخة #طوطة ف مكتية السماوى بانج ف؟ا فى الذتريعة : .7717//1١‏ 
٠١-الرد‏ على النتسفى : 

فى مسألة غسل الرجلين فى الوضوء . الذتريعمة : 7١/٠١‏ وفهرست مكتبة 
مجلس :1/1 . ولعلّه ومسألة فى المسح على الرجلين» المذكورة فى حرف 
الم :#0 سح + طوظة عكبة الطهتر الل اتسامو اوه و أخرئ كيه غاب لطيران 


: مولفات الشيخ المفيد جهل وهفت 


الرسالة الى الامير عبدالله وأبىطاهرا بنى ناصرالدولة : 
النجاشثشى : 585 والذ ريعة : ١١/لا١٠‏ . 
ه١٠‏ الرسالة إلى أهل التقليد : 
التجاثشى : 584 والذريعة : ٠١8/١١‏ . 
رسالة الجنيدى إلى اهل مصر : 
ذكرها التجاشى : 2580 وأشار المها مؤلفها فى كتابه و جوابات المسائلالسسروية 
وينبغى ان تسمي جوابات مسائل الجنيدى اواارد على مسائل الجنيدى . 
١٠7‏ الرسالة العزية : 
التجاثشى : 78177 والذريعة : 6١3"17/1؟‏ . 
كانت من مصادر السيد على آل طاووس فى الاقبال : ١11و185و0/ا؟والملاحم‏ 
والفئن ١55‏ . 
4 الرسالة العلوية : 
التجاثشى : 784 والذريعة : 5١١/١1١‏ . 
4 رسالة فى الفقه الى ولده : 
الططوسى : 158 ومعالم : ٠١١‏ والذريعة : ١1(/ؤ١١ا.‏ 
-٠‏ رسالة فى معارك اليهود والتصارى : 
ذكرها بروكلان : "0٠0/8‏ واشار الى وجود نسخة مخطوطة منها فمكتبة برلين. 
والظدّاهر حدوث لبس ف التسمية او فالنّسبة» لعدم ذكرهذه الرسالة فىوكل 
المصادر المعنية . ولعلّه التبس الامر على مفهرس مكتبة برلين فسمى « فى ذبائح 
اليهود والنتصار ى) باسم والمعارك) . 
١‏ الرّسالة الكافية فىالفقه : 
التجائى : 7817 والذ ريعة "7/١١‏ و/ا1١0/1١756.‏ 
7 الرسالة المقنعة [فىالفقه] : 


جهل و مشت اوائل المقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


التجائى 584 والطوسى : ١158‏ ومعالم : ٠١١‏ وبروكلان: 60/1" وفهرست 
آستان قدس ١١5/5:‏ وفهرسدت سبه سالار وفهرست جطا.ن: 113/4. 
من مصادر المجلسى والبحار و من مصادرالسيد على آل طاووس قالاقبال : ١١‏ 
و/ا1ثى ولالا" . 
طبعت ضمن موسوعة وا+وامع الفقهية» فىابران سنة 71/5١ه‏ . شرحها الشبخ 
الطوسى فى كتاب ضحم مطبوع هو و تهذيب الاحكام » . منها نسخة #طوطة 
فى آستان قدس تاريخها ه48 ه . واخرى فبها تاريخ مقابلتها 497 ه » وثالثة في 
سيه سالار تاريحها مك اص ورابعة فى مكتبة الامام أمير ا مؤمنين قالنجف ارح 
مقاباتها /ا/ا١٠‏ ه ء وخامسة بلا تاريخ فى مكتبة يملس بطهران . 
-١١1*‏ الرشالة المقنعة فى وفاقالبغدادبين من المعتزلة : 

النتجاثئى : 888 والذاريعة : ١/ا//١؟؟‏ . 
شرح اعتقادات الصدوق : 
براجع ( تصحيح الاعتقاد» فى حرف التاء . 

: شرح كتاب الاعلام‎ ١5 
, ١/5 : والذّريعة‎ ١84 : التجاثى‎ 

8 عدد الصّوم والصّلاة : 

ظ النجاثى : 0 والذ ريعة ها" 0 

١ 5‏ عقود الد ين : 
معالم ٠١1:‏ والذ ريعة هادم 
ذكره مؤلفة فى كتابه ( تصحيح الاعتقاد) 8؟ , 

: العمد فى الامامة‎ ١ 
, النجاثي 587 والذاريعة : 16 ممم‎ 


- العويص فى الأحكام : 
التجاثى : 78٠6‏ والذاريعة : "57/١6‏ وفهرست جامعة طهران : ١941/6‏ 
وارة:" و5"/4:١.‏ 
منه نسخة #طوطة تاريخها /941 ه فى جامعة طهران » واخرى فيها تارها 
٠٠هء‏ وثالثة فها تارخها 4١؟١ه‏ كاانمنه نسخة #طوطة خط صاحب 
رياضالعلاء ‏ الميرزا عبدالله ‏ فى خزانة السيد شهاب الدين النجى بم ذاران:: 
وهناك «#تصرالعويص» فىمكتبة الطهر الى بسامراء: ونسخة منه ممكتبة الشيخ 
هاد ىكاشف الغطاء بالتجف تاريّها 9548 ه. وق جامعة طهران ومنتخب 
مسائل العويص ) وقد كتب سنة ٠١1/7‏ ه وومسائل العويص)» . 
8- العيوت والمحاسن : 
التجاشى : 184 والذتريعة: 8857/18-/810" وبروكلمان : 8/٠و"‏ وسماه خط : 
والعرون والمجالس» ووعرون المجالس » . من مصادر السيد على آل طاووس قى 
الطترائف : 8 والمجاسى ف البحار . كانت منه نسخة #طوطة تاريحها ه/١١ه‏ 
فىمكتبةالستماوى بالدتجف » ؟ا ان" نسخة منه تارغها هه١٠ه‏ في أ ستان قدس . 
٠‏ الغيبة (الكبير) : 
هكذا ورد اسم الكتاب في الذتريعة : 80/16 وسيأتى في حرف الكاف . 
-١‏ الفرائض الشسرعية : 
التجائى : 585 والذاريعة : .١59/15‏ 
فصل الخطاب : 
نسبه بعض المتأخّر بن للمفيد كا ف الذاريعة : 590/15» ولم تثبت لدينا النسبة. 
١7“‏ - الفصول العشرة فى الغيية : 
براجع (المسائل العشرة فالغيبة) ففحرف الم . 
5 - الفصول من العيون والمحاسن : 


ينجاه اوائ ل المقاللات فى المذاهب والمختارات 


التجاشى : 785 والطومى : ١58‏ و معالم : ٠١١‏ والذاريعة : 6اه؛؟ و 
بروكلمان : 5٠/1‏ "؛ واخطأ فسمماه تلخيص العيون والمجالس» واحتم لأن يكون 
التتلخيص لاشيخ الطوسى . 
الظاهر أنه بنفس هكتاب «الفصول المختارة من العيون والمحاسن » الذى اختاره 
الشسريف المرتفى من كتاب «العيون والمحاسن» المارالذ كر . 
طبع الكتاب فق السجف فجزئين بدون تاريخ وذكر فالذ ريعة نسخاكثيرة منه: 
ووقفت على نسخة خطوطة منه ناقصة الآخر فى دارالكتب الظاهريّة بدمشق» 
وأسخة اخرى ف آأستان قدس تاريحها ه174 . 
6 الفضائل : 
معالم : ٠١١‏ ومنه نسخة #طوطة محُزائة السيد صادق كونة ببغداد تاريمها .:1١65‏ 
5 فقه الرضا : 
نسبه روكلان /٠ه"‏ للمفيد » ولاعلاقة للمفيد به . 
١17‏ فهرست تصانيف الشديخ المفيد : 
نسبه فى الذ ريعة : 18/15" لامفيد : ولم يقم دليل على ذلكك . 
- قضية العقل على الافعال : 
النجاثى : 88١‏ والذريعة : /11/ه6١‏ . 
8 الكامل فى [علوم] الدين:. 
النجاثى : 58 ومعالم : ٠١١‏ والذتريعة : 765/117 . ذكره مؤلفه فىكتابه 
وتصحيح الاعتقاد) : 6 و«الفصول المختارة منالعيون والمحاسن» : ١7/7‏ . 
كتاب في تأو بل قوله تعالى : (فاسألوا أهل الذكر) 
النجاثى : 3886 . 
١١‏ كتاب فى تفضيل امير المؤمنين : 
النجائى :187 والذاريعة : 708/4 . طبع فى التتّجف فى (1) صفحات بدون 


مولفات الشيخ المفيد ينجاه ويك 


تاريخ . منه نسخة طوطة عكتبة مجلس ”ا فيفهرستما : /0/1ه . 
١‏ _كتاب فى الغيبة : 
طبع ف النجف فق(5) صفحات عام ١/111ه‏ ياسم ومسألة فىالغيبسة) . 
١“‏ كتاب فى قوله ‏ ص - : «أنت متى بمنزلة هارون من موسى ) : 
التتجاثى : 785 والناريعة : 189/1 (وسمى فها: شرح حديث أنت منى 
منزلة هارون من مود.ى) : 
4- كناب فى القياس : 
التجاثى : 78177 والذاريعة : 77١/11‏ . 
١_كتاب‏ مسألة فى القياس - مختصر ‏ : 
التجاشى : 78 والذاريعة : /1/11؟7 . 
*١_كتاب‏ نقض كتاب الاصم فى الامامة : 
التجاثى 78٠‏ . 
٠١6‏ كشف الالباس : 
التجاثئى : 784 والذاريعة : .7١/14‏ 
١‏ كشف السرائر : 
النكحاقين : 15 والنتريعة : 9/14" ومعّى فى الذاريعة (١56/17:‏ السرار» . 
4 الكلام على الجبائى فى المعدوم : 
اانجاثى : 786 والذاريعة : 1١١/18‏ وسمى فيه : وكلام فالمعدوم والرد على 
الجبالى» وهو خلط بي نكتابين . 
الكلام فى أن المكان لابخلو من متمكن : 
التجاثى : 7817 والذاريعة : ١١١/14‏ . 
0 الكلام فى الانسان : 
التجاثئى 784 وال ريعة 83/5" ( باسم : الانسان والكلام فيه ) و8١1/١١١‏ 


ينحاه ودو اوائل المةاللات فى|لمذا هب والمختارات 


راسعه الصحيح : 

الكلام فى حدوث القرآن : 
التجائى : 385 والذريعة : .١١١/18‏ 

"14 الكلام فى الخبر المختاق بغي أثر : 
التتجاثى : 785 والذريعة : .١١١/14‏ 

5- الكلام فى دلائل القرآن : 
التّجاشى : 1810 والذاريعة : 4/؟5؟ (باسم : دلائلالقرآن ) و8/117١7(باسم‏ 
القول فى دلائلالقرآن) و18/ ١١١‏ باسمه الصحيح . 

ه؛ -١‏ الكلام فى المعدوم : 
التجاثى : 785 والذاريعة : ١1١١/14‏ وخلط بينه وبينالكتاب السابق : الكلام 
على الجبائنى فى المعدوم . 

- الكلام فى وجوه اعجاز القرآن : 
التجاثى 784 والذار يعة : 77/7 ( باسم : اتجازالق رآن و الكلام ف وجوهه ) 
و18/١٠1‏ باسمه الصحيح . 

: الكيمياء‎ ١1 
رسالة فارسية منسوبة إلى الشنيخ المفيد بمكة المعظّمة » والظذاهر أنّها لمفيدخر.‎ 
. 987/5 : وفهرس جامعة طهران‎ ٠60/18 : الذْ ريعة‎ 

- لمح البرهان : 
النجاشى : 184 والذاريعة : 750/18 الّفه المفيد سنة 58"اه . 
من مصادر السيسد على آل طاووس فىالاقبال : هر . 

4 المتعة : 
التجاشى : 7/85 والطدوسى : 08؟ (وسماه: أحكام المتعة) ومعالح ٠١١:‏ (باسم : 
رسالة ف المتعة) والذاربعة : 7/14" وفهرست آستان قدس : 17/79" و مجلة 


مولفات الشيخ المفيد ينجاء وسه 


معهد المخطوطات : ٠٠١/5‏ . من مصادر المجاسى فى نحاره » و روى كشثيرا 
منها قالمجلد الشالث والعشرين منه . 
منه نسحخة #طوطة غير مؤرخة فى آستان قدس » واخرى تارعتها 1779 هم . فى 
خزانة السيد ضياء شكارة ببغداد . اما نسءخة آستان قدس المذكورة فى الذ ريعة 
فليست كتاب المتعة بل المسألة الاخيرة من جوابات المسائل السروية . 
١٠‏ المجالس المحفوظة في فنون الكلام : 
التجائى» 786 والذاريعة: 54/19" وبر وكلان: "ا/.٠ه”"‏ (وسماه المجالس) . 
من مصادر المجلسى فالبحار وكات لديه ونسخة عتيقة» منالكتاب . 
-5١‏ مختصرعلى المعتزلة فوالوعيد : 
التجاثى : ١/1/‏ ور ١‏ (ر(وسمى فيها: الرد علىالمءتزلة فى الوعيد) . 
١7‏ - مختصر فى الغيبة : 
النجاثى : 785 . 
ولعلّه هوالمطبوع ف التجف عام 177١‏ ه ضمن رسائل المفيد فى الغيبة . 
“8ن -١‏ ممختصر المتعة : 
التجاثى : 786 . 
ولانعلم هل هو وخلاصة الإيجاز» المارّ الذكرفحرف الخاء أم غيره . 
15 المزارالصغير: 
الذجاثى : 586 ومعالم : ٠١‏ (وسماه : مناسكك الأمزار) والذ ريعة : ١4/4‏ 
وبروكلان م/٠ه"م‏ وفهرست آستان قدس : 785/5 وفهرست جامعة طهران: 
كا 
من مصادرالمجلسى فى البحار وسماه (المزار» . 
كاتت منه نسخة مكتوبة فىحياة المؤلّف وفى آخرها ورقة علما تعاليق ىخزانة 
السّّد على آل طاووسكا ذكر فى كتابه : محاسبة الننفس : ؟5. وسماه ومناسك 


ينجاهوجهار اواثل المقاللات فىالمذاهب والمختارات 


الزّيارات» منه نسخة م#طوطة فى آستان قدس تارعها /1ه؟ ه . 
أمّا نسخة جامعة طهران فهى ليست مزارالمفيد وإن مماها ناتغها كذلكك لأن" 
فيها نقولا عن كتب متأخرة عن عصر المفيد . 
0ه المزورون عن معانى الاخبار : 
التجاثى : 7586 . 


مسار ااشيعة : 

(براجع الدواريخ السرعية) فى حرف التاء . 
١85‏ مسألة فى الإجماع : 

النجاثئى : 586 والذريعة : 59/5؟ (وممّاها : حجية الإجماع) . 
/1ذ١-‏ مسألة فى الإرادة : 


التجاثى : 584 . 
وفى كنزالفوائد: 18-15 كلام للمفيد ف الإرادة» لعلتّه مقتبس منهذهالرسالة. 
مسألة فى الأصلح : 
النجاثى : 784 . 
4 مسألة فى انشقاق القمر وتكليم الذراع : 
النتجاثى : /1م؟ . 
- مسألة فى البلوغ : 
النتجاثى : 785 . 
5 مسألة فى تحريم ذبائح أهل الكتاب : 
النجاثى : 387 والذ ريعة : 5/٠١‏ (وسماها : الذ بيحية) . 
من مصارالمجلسى فى بحارهء ومعاها (رسالة ذبائح أهل الكناب) . 
7 مسألة فى تخصيص الاينام : 
انتجاثى :185 » ولعل” كلمة «الايسام» تصحيف «الامام » كا فى مجمع الررجال : 


مولفات الشيخ اأوفيد بنجاه وبنج 


6/5" . 
١5‏ مسألة فى خبر مارية : 
ااتجاثى : 785 . طبعت ضمن المجموعءة الخامسة من نفائس المخطوطات 
ببغداد سنةه/"11ه . باسم (رسالة فيما أشكل من خيرمارية القبطيئة) ومنها نسخة 
مخطوطة بمكتية بجلس بطهران باسم و حديث مارية القبطية» 5) في فهرستها : 
١5 //‏ . 
15 - مسألة في رجوع الشمسن : 
التجاثى : /781 . 
5 مسألة في سبب استتار الحجة : 
نشرت ف التجف عام ه فى(4) صفحات ضمن مجموع رسائل المفييد 
فىالغيبة . 
5 مسألة فيالعترة : 
التجاثى 585 ؛ وسمّى في مجمع الررجال : 5/5" ومسألة فىالعتق» . 
7- مسألة فى عصمة الأنبياء : 
كانت منه نسخة #طوطة ضمن جموع صغير فى خزانة السَّيد على آل طاووس 
ونقل عنه فى كتابه الإقبال : 55 . 
- مسألة فىغيبة الحجة وفوائدها : 
طبعت فىالتجف سنة ١71/١‏ ه . ضمن مجموع رسائل المفيد فى الغيبة . 
48 مسألة في قول المطلّقات : 
النجاثى : 585 . 
مسألة فى القياس - مختصر- : 
النتجائى : 45؟ والنتريعة : 551/117 (وسماهاكتاب القياس» #تصر) . 


١/از١-‏ مسألة فيماروته العامة : 


تجاه وكين اوائل المقالات فى المذاهب وانمختارات 


التجاثى : 585 2 
مسألة فى المسح على الرّجلين : 
النجائى: 184 - من مصادرالمجلسى فى بحاره» وسماها: رسالة وجوب المسح . 
منها نسخة #طوطة يمكتبة الطهرانى بسامراء » وأخرى بمكتبة مجلس . 
١١‏ مسألة فى المعراج : 
التجاثى : 781 . 
4- مسأله فى معرفة النّ.ىّ (ص) بالكتابة : 
التجاشثى : ١/17‏ ومعالم : ٠١”‏ (وسماها : رسالة فى كتابة الذبى عليه السلام). 
١7‏ مسألة فى معنى قول الشببى (ص) : وأصحابى كالتّجو م). 
النجاثى : 785 . 
5ل مسألة فى معنى قوله (ص) : وإنى مخلف فيكم القلين) . 
النجاشى : 385 والذّريعة: / 194١‏ (وممّاها : شرح حديث إنى ملف .. الخ. 
١17‏ مسالة فيمن مات ولم يعرف امام زمانه . 
طبعت فى الشجف سنة 1137١‏ ه . فى(ه) صفحات ضمن مجموع رسائل المفيد 
فىالغيبة . 
مسالة فى المواريث : 
النتجاشى : 1817 ومعالم : ١٠١7‏ (وممّاها : مختصر الفرائض) والذريعة: 1417/15 
(وسماها : الفرائض) . 
كانت منها نسخة مخطوطة فى خزانة الحاج” على محمد بالتتجف . 
مسالة فى ميراث التَبىّ(ص) : 
النجاثى 586 وأظنها هىالمطبو عة بالنجف فى (”) صفحات يامم ورسالة 
فى تحقيق الخبرالمنسوب إلى النتبى (ص) : « نحن معاشر الأنبياء لانورث» . 


مولفات الشيخ المفيد بنجاه وهنت 


و فى مكتبة مجاس بطهران كما فى فهرستها : لا/ه١٠‏ رسالة ##طوطة للمفيد 
باسم حديث ون معاشر الأنبياء» ولعلها هذه الرسالة . 
- مسالة فى النّص الجلى : 
التتجاشى : 785 والذتريعة : 11/0 ( وممّاها : جواب الباقلانى ) وفهرست 
مكتبة مجلس : 6/1" .' 
وهي جواب على سؤال القاضى أبى بكر الباقلانى المتوفى سنة 4٠1‏ ه. طبعت 
في نفائس المخطوطات/المجموءة الخامسة/بغداد ه/181ه . منها نسخة مخطوطة 
بمكتبة الطتهرانى بسامراءء وأخرى بمكتبة مجلس بطهران. 
-١‏ مسالة فى نكاح الكتابيات : 
النجاثى : 786 . وكانت منه نسخة #طوطة بمكتبة السماوى بالتجف . 
مسالة فى وجوب الجنة : 
التجاثى : /ا78 . 
-١8*“‏ مسالة فى الو كالة : 
التجاثى : 781 . 
65- مسالة محمد بن الخضرالفارسى : 
النجاثى : 585 . 
8- المسالة الجنبلية : 
النجاثى : 7585 . 
5- المسالة على الزيديمة: 
التجاثى : 186 والذ ريعة . 9٠١/٠‏ (ومهّاها: الرّد علىالزيدية) . 
17- المسالة فى أقضى الصحابة : 
التجاثى : 785 » وسماها فى جمع الراجال : 5/هم وجوابات المسألة فىأقفضى 
الصحابة كما عماها في الذ ريعة 7# واقضى الصحابة» . 


تجاه وهشت ٠‏ اواث ل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


المسألة الكافية فى ابطال توبة الخاطئة : 
التجاثى : 84؟ والطوسى : ١68‏ و معالم : ١‏ وسماها : والمسألة الكافية فى 
تفسيق الفرقة الخاطئة) والذاريعة : "71"/1١‏ (ومقاها : الرسالة الكافية .. الخ) 
و1١/58؟‏ (وسماها : الكافئة فى إبطال . . الخ) . 
نسخة منهاكانت فىخزانة الفورى بالتّجف وأخر ى بالهند . منمصادرالمجلسى 
فىالبحاز . 
4- المسالة المقنعة فى إمامة أمي رالمؤمنين (ع): 
النجاثى : 7/1 ومعالم : ٠6١‏ (ومماها: المقنعة فى إثبات النصص.) : 
المسالة الموضحة عن أسباب نكاح أمير المؤمنين(ع) : 
. النجاثى : 586 . من مصادرالمجلمى فى بحاره » وسماها (رسالة فيتزويج 
امير المؤمنين) و لعلسها بعض المسألة العاشرة من جوابات المسائل المسرويًة 
-0١‏ المسالة الموضحة فى تزويج عثمان : 
التجاثى : 38١‏ . 
ولعلها بعض المسألة العاشرة من جوابات المسائل السّرويّة . 
مسائل أهل الخلاف : 
التجاثى : 84 . 
*141 مسائل الزيدية : 
النجاثى : 585 . 
ولعلها «مسائل الجارودية» المطبوعة بالتتجف . 
65- مسائل النظم : 
التجاثى : ١84‏ , 
6 المسائل الحاجبيّة ٠‏ 


هكذا “ميت فى هديًّة العارفين :5/7,؛ ومرات فى حرف اجيم باسم و جوابات 


مولفات الشيخ المفيد ينجاه ونه 
ألى الليث الأوانى» : 
5 المسائل الحرانية : 
التجاثى : 5817 والذاريغة : 7١9/8‏ (وسماها : مر جوابات المسائل الحرانية ) . 
7- المسائل الصاغانية : 
التجاثى : 584 والطوسى : 8ه١‏ ومعالم : ١‏ والذ ريعة وه" ( باسم : 
جوابات المساثل الصتاغانيات) وه١/4‏ وفهرست مكتبة مجلس : /1/"" . 
طبعت فى السجف سنة ١81/٠‏ ه. في (57) صفحة . منها نسخة مخطوطة 
بمكتبة الطسهرانى بسامراء وأخرى يمكتبة مجلس بطهران . 
وقدكتب المفيد ذيلا المسائل الصاغانية سمى فى معام العلماء : ٠١١‏ (الشسيخ 
الضتال» فيه جوابات عشر مسائل) وسمى فىالذاريعه : 191/4 (التشنيعات ) 
وفى ١58/1١‏ (رسالة التشنيعات) . وطبع الذيل ملحقا بالأصل السابق . 
- المسائل العشرة في الغيبة : 
اللتجاشثى : 585 ومعالم : ٠١١‏ (باسم : الأجوية عن المسائل العشر ) والذ ربعة : 
6 (ياسم : جوابات المسائل العشر) و5١/41؟‏ (باسم : الفصو لالعشرة) . 
كتبها المفيد بين سنتى 41١-51١‏ ه. كا فى صه و55 مما . 
طبعت فى التّجف سنة ١/188ه.‏ فى (88) صفحة باسم (الفصول العشرة فى الغيبة) 
منها نسخة ##طوطة فىالقرن )١١1(‏ الهجرى فى مكتبة الإمام أميرالمؤمئين فى 
الشجف » وأخرى ممكتبة مجلس بطهران . 
8 المسائل الواردة عن أبى عبدالله محمدبن عبد الر حم نالفارسى المقيم بالمشهد 
بالدوبندجان : 
وهوغيروالنوبندجاى» المارٌ الذ كر حرف الحم : 
التجاثئى : 181 والذاريعة : 71/9 ( باسم : الأسئله النو بتدجانية) و ه/١4”‏ 
(باسم : جوابات المسائل النوبندجانية) . 


اوائل المقالات فىالمذا هب والم<تارات 


0 المسائل الواردة من خو زستان : 
معالم 0 
النجاشى : 584 ومعالم : ٠١١‏ . 
١‏ مصابيح الدّور فى أوائل الشهور: 
ذكره مؤلّفه فى كتابه تصحيح الاعتقاد : 7٠١‏ وكتابه جوابات المسائل السسرويئة : 
8 . وهو من مصادر الس.يد على آلطاووس فالإقبال . 5 و57 , 
مقابس الآنوار فى الرّد” على أهل الاخبار : 
التتجائى : 585 . ْ 
5٠“‏ مقالة فى الرّد” على البهشميّة : 
رأيت منها نسخة نخرانة الشتيخ محمد حسي نكاشف الغطاء بالتّجف , 
4 مناسكت الحج” : 
النجاثى : 785 . 
6" مناسكت الحج" العمايئة : 
التجاشى : 181 و نص ما فيه ومناسككث الحج"؛ عمد» وقرأه! بعض الباحثين 
«العملية) . 
٠5‏ مناسكث الحجج المختصر ‏ : 
التجاثى : 784 . 
"٠1‏ المنير فى الإمامة : 
الطوبى : ٠98‏ ومعالم : ٠١١‏ (باسم : المبين) . 
الموجز فى المتعة : 
التجاثى : 6م؟ . 
ولعله خلاصة الإيجاز امار الذ كر فى حرف الخاء . 
4 الموضح فى (الوعد) والوعيد: 


مولفات الشيح المفيد د 


التجاثى : 584 ومعالم : ٠١١‏ . 

ذكره مؤلّفه ف ىكتابه جوابات المسائل السسروية : 55 . 
٠‏ مولد التّبى (ص) والآأوصياء (ع) : 

كانت معه نسذة اتدى السنيد على آل طاووس وذكر أنّه غيركتاب الإرشاد 

ونقل نصوصا منه فى الإقبال : وفرج المهموم : 7١4‏ والملهوف : 78. 
١‏ التصر فى فضل القرآن : 

التجاثى : 786 . 
الدصرة لسيد العترة : 

التجاثى : 71817 والطوسى : ١58‏ ومعالم : ٠١١‏ . 
8" التصوص : 

من مصادر المجلسى فى حاره . 
45- نقض الإمامة على جعفربن حرب : 

التجاثى : 388 . 
"1١6‏ نقض فضيلة المعدزلة : 

التجاثئى : 7854 : 
5 نقض المروانية : 

التجاثى : 785 وفيه وبغض» وهو تصحيف . 
التقض على ابن الجنيد فى اجتهاد الرّأى : 

التجاثى : /781 . 
- التّقض على ابن عباد فى الامامة : 

التجاثى : 784 والطوسى : 158 ومعالم : ٠. ٠١١‏ 
4 التّقض على أبسى عبدالله اابصرى : 

النتجاثي : 585 , 


النقض علي البلخى : 
وهى خمس عشرة مسألة . 
النتجاثى : 786 . 
١‏ الدقض على الجاحظ فى فضيلة المعترلة : 
التجاثى : 781 وفىالمطبوع منه سقط أضفناه من مجمع الرجال : 5//ا” . 
7 النقض على الطلحى فى الغيبة : 
النجاثى : 786 : 
7" الننقض على على بن عيسى الرمانى : 
الننجائى : 785 والطوسى : 198 ومعالم : ٠١١‏ . 
575 النقض على غلام البحرانى : 
النجاثى : 58١‏ . 
6 النقض على الدتصيبى : 
النتجاثى 785 . 
5 النقض على الواسطى : 
التجاثى : 386 . 
717 النكت فى مقد مات الأصول : 
التجاثى : 4 ومعالم : ٠١١‏ والذاريعة : 4/16 (باسم : الكشف ق 0 
الأصول وهو تصحيف ) وبر وكاان : "0٠0/7‏ وفهرست جامعة طهراك : 
/1”ه ء ومجلة معهد المخطوطات : 751/16 , 
طبع ببغداد سنة 1841ه . باسم والتّكت الإعتقادية» كيا طبعت له ترحمة فارسية 
بطهران سنة 1154 ه.ا ش . 
كانت منه نسخة #طوطلة 5 


جامعة طهران 1 


مولفات الشرخ المفيد شصت وسه 


4 نهج البيان عن سبيل الإيمان : 
ااتجاثى : /7/41 ومعالم : ٠١١‏ (وفيه : إلى سبيل الإيعان) . 
4- نهج الحق : 

كانت منه نس<ة زانة السميد على آل طاووس ونقلعنة ىكتابه اليقين : ١74‏ . 
٠‏ الهداية فى الفقه : 


طبعت منسوبة إليه ضمن موسوعة الجوامع الفقهيّة فى ابران سنة 1115 ه . 


فهرسءت المراجع 


. ه‎ ١115 الإقبال : للسَيّد على آ لطاووس . ابران‎ -١ 

؟' الإمتاع والمؤانسة : لأبى حيان التوحيدى . القاهرة ١١1/*‏ ه . 

*" البحار: للمجلسى . طهران ١1/5‏ ه . وما بعدها . 

5- البداية والنهاية : لابن كثيرالدمشتى . القاهرة د » ت 

بغداد قدمما وحديثئًا : لمصطنى جواد وأحمد سوسه . يغداد 11/8 ه . 

1 تاريع الأدب العربى: لبر وكلان - التّرحمة العربيّة ‏ القاهرة 1951 م . 
/ نارح بغداد : للخطيب البغدادى . بيروت طبعة مصورة . 
4 الخلاصة : للحلى . طهران ١11ه‏ . 

4 الذتريعة إلى تصانيف الشيعة : لاقا بزركه . التتجف وطهران ه88١1889-1‏ ه . 

. ه‎ 7١17817 رجال : ابن داود . طهران‎ ٠ 

١-رجال‏ : أنى على الخائرى اأوان ديت 

رجال : النجاشى . بومباى /11 ١"‏ ه . 

السترائر : لإبن ادريس . طهران ٠/189ه‏ , 

5' سعد السعود : للسيد على آل طاووس . التّجف 1*59ه . 
2 شذرات الذهب : لان العماد . المَاهرة ٠‏ هاه , 

5 فرج المهموم : يال على آل طاووس . التجف 17"584اه . 
١١7‏ الفهرست : لابن التديم . القاهرة 14/4 ه .. 
الفهرست : للطتوسى . التجف 5ه*1ه . 

6 فهرست آستان قدس عشهد . مشهد 184-١848‏ ه . 


مؤلفات الشيخ المقيد شصت وياج 


فهرست غدزانة الفاتيكان . روما 1919-191١‏ م. 

. م‎ ١19517 فهرست دارالكتب المصرية (الشامن) القاهرة‎ ١ 

. هش‎ ١750-11 1 فهرست مكتبة جامعة طهران . طهران‎ ١ 

37 فهرست مكتبة سيه سالار بطهران . طهران 17*١116-1اه‏ اش . 

4 فهرست مكتبة مجلس شوراى مللى بطهران . طهران ه78١0-1٠5١‏ هش . 
١‏ الكامل : لان الأثير . القاهرة اه"١‏ ه . 

كنزالفوائد : للكراجى . طهران 1787 ه . 

لاك لشان الموان لان حر عدر آباف وزة ,كد 

4 مجلة البلاغ السنة الثالثة. بغداد ٠116ه‏ . 

مجللة معهد المخطوطات العربيئة» المجلد الرابع . القاهرة /198. 

لال مجمع الرجال : لعنايةالله القهبائى . طهرال ١781/‏ ه . 

. محاسبة النّفس : السيئد على آل طاووس . التجف د. ت‎ "١ 

لا معالم العلماء : لان شهراشوب . طهران ١١819‏ ه . 
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امرك الملاحم والفتن : للسيئّد على آل طاووس. التلجف 1758ه . 


زيرك الملهوف : اللعاك على آل طاووس 8 الجف 54له ., 


البلدان : لياقوت . القاهرة ١55‏ ه . 


ابن ف المنتظم : لان اللجوزى . حيدر آباد الهند 9ه"1١1‏ ه . 
النجوم الزّاهرة : لان تغرى بردى . القاهرة طبعة مصورة . 
م" هديّة العارفين : لاسماعيل البغدادى. استانبول 1181١‏ م . 
اليقين : للسيدّد علي آل طاووس . التّجف 159 ه . . 
ملاوظة - . 
لم فشر فى هذا الفهرسست ا اعتمدثا عليه من مؤدّفات المفيد المطبوعة» لأنتها مذكورة ى 


صلب البحث ٠.‏ 


التعريف بكتاب أوائل المقالات 


للعلامة الزنجانى 

العم نور وضياء؛ والعلياء هم مصابيح ذلكث الدور وزجاجات ذلكك الضسياء التى 
توقد من تجرة هيار كسة هي روح العالم الَذى تتحمله فيضيئه وايستصاء يه غير فهر 
أنوارالهداية وأعلام الرشد وينابيع الحكمة وقوام الآمّة وأذلا الخاق إلى ادق وقادنهم 
إلى نهج الصدواب والصّدق ٠‏ نحيبى بهم قلوب أهل الإيمان» وترغم انوف أهل الزيغ 
والإلحادء مثلهم ف الأرضكثل التجوم الى فىالسحماء يهتدى بها فى ظلات البرّ والبحر 
ويك فى تعظم شأنهم والشنويه عكانتهم ومقامهم ماورد فى حقهم من محم آيات الكناب 
الحكم ومستفيض الس-نة الكربمة ومأثورالمروى عن حجج الله المكر مين سلام الله عايهم 
أجمعين ‏ . 

ومرتبة العلم هىالمرتبة القانية من مراتب الكمال البشرئ التسالية هرتبة النبوة الى 
هى اختصاص إلى واصطقاء ربّاني مخصٌّ مها من يشاء منعبادهالمك مين بعد أن يهيسىء 
نفسه بالتتأديب الإلى لنيل ذلك المقام الرفيع » فيجعله مهبط وحيه و مبلغ رسالانه ؛ 
ومجعله اسوة اخلقه فى الحداية إلى الصّراط المستقم . وللعلياء العاملين الّذين حمعوا بين 
الفضيلتين واحتووا علىدرك تلكث السعادتين - وقليل ماهم مزيّة عظيمة وميزة ظاهرة 
على من سواهم عم بذأوا أنفسهم فى سبيل الله وجاهدوا فى مرضاته حق جهاده» فهم حفظة 
أحكام الدين ونواميسه وحراس ثغورالشرع وحدوده وألسنه النتاطقة وسيوفه القاطعة؛ 
ينفون من الدين تحريف الغالين وانتحال المسبطلين وتأويل الجاهلين . 


ومن هؤلاء الأفذاذ الذين ازدهرت به علوم الشنّيعة الاماميئة و تزينت بوجوده 


التعريف بالكتاب شنصت وهفت 


سماء معارفها السّامية حوالى منتصف القرن الرابع المجرى وأوائل القرن اذى بعده : 
هوالشتيخ الجليل الأعظ والرئيس المقدم ء الشنيخ ابوعبدالله محمد بن التعمان البغدادى 
العكبر ىالمشتهر بالمفيد ‏ قدس الله روحهالشسريفة - فقدكانت حياته <ياة علم وحمل وجد 
وجهد واستفادة وافادة حتي اجتمعت فيه خلال الفضل والكئال» تلمذ عبىالعشرات من 
رجال العلم وحملة الاثار فىعصره حتنى صار أوثق أهل زمانه بالحديث و أعرفهم بالفقه 
والكلام والخيرة بالرّجال والأخبار والسير و أشعار العرب وغير ذلكث » وكان مسن 
التّاحية العملية كثير الصلوة والصوم » كثير الصدقات؛ عظم الخشوع : وكانت حياته 
العلميّة مستغرقة فى أغلب الأحيان فى ترويج المذهب والدفاع والجدال مع المخالفين 
على اختلاف فرقهم من معتزلة و مرجئة و أشعرية و محكلمة و مع بعض الفرقالمنتحلة 
للنميع كالزريديّة والواقفيّة وغيرهمكما يشهد به أخبار مجالسه المحفوظة فى فنونالكلام . 

وكانت مدينة بغداد عاصمة المملكة الاسلاميّة حينذاك مملوة بكثير ممن ينتحل 
هذه المذاهب وبكثير من النظار والمتكلمين منهم» وكانت مجالس الدّظر وأندية البحث 
والجدال ف المذهب بينهم قائمّة وسوقها نافقة » وكثيراً ما كان ينعد تلكث المجالس 
محضر من الخلفاء والملوك و سائر أرباب التفوذ حضرها الننظار و يتكلمون فى المسائل 
الخلافيّة بينهم وفىالآراء المذهبيّة و سار مسائل الاصول والفروع على ما هو معلوم 
من مراجعة السير والآثار» فكان كلّما حضرفىأمثال هذه المجالس و يقتذى المقام 
الكلام فى المسائل المذهبينة يناظرهم و يجادلم و برد عليهم شبهاتهم و بحيب عما بوردونه 
على الشيعة و على آراتهم المذهبية و يفحمهم بما اوتى من فهم ثاقب ونظر دقيق وقوة 
جنان وطلاقة لسان وحسن بيان . 

ولم يكن دفاعه ونضاله عن مذهب الشّيعة الامامية مقصورة علىتاكث المناظرات 
اللسانية فقط بل كان برد عليهم ويتقض شههم و حججهم بما يكتبه وبمليه من المؤّفات 
والكتب فىالتقض والرّد على أهى رجاهم و متكلميهم ومناظر مهم كيا يشهد به مملاحظة 
اساى مؤ فاته المحفوظة فىكتب الرجال والتراج, وفهارس المصنفات . 


اوائل المقالات ف ىالمذاهب والمختارات 
حي مي ا ا يه 
وفااتوكدت الاش ضياع غالب تلك المؤلتفات والرسائل التي ضاعت نسخما 
وذهبت فها ذهب من كنوزالعلم والاثار» ولم ببق منها] لاجزء قليل من رسائله ومصدفانه 
التى صدّفها فى هذه الأغراض» ومعظم الباق منبا أيضاآً م برزق حا مسن الانتشار و 
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اطلاع أهله عليهء ونسخها القايلة متفرقة فى زوايا المكائب وبطون المجاميع لابطاء 
عليها ! لا قليل من الباحثين ؛ ومن حماتها هذا الكتاب الموسوم ببأوائلالمقالات» الذى 
نحن فىصدد الإشارة إلى وصفه عناسبة ما أظهره مخ الرغبة فى نشر ذلكك الأثر الجلير 
جناب العالم الفاضل والمحداّث البارع الكامل علٍ الأعلام ونادرة الاينّام الحاج الدبخ 
عباسةلى المحد ث التير بزى اجر تدانى - أدام الله له الدوفيق والتسديد ‏ فبادرت إلى إجابة 
مسؤو له وتصحيح نسخة الكتاب بقدر الوسع والإمكان مع تعليق بعض حواش #تصرة 
على بعض مطالها إيضاحاً للمراد » ورأيت من اللازم أيضاً وسف هذا الكتات و 

محتوياته إجالا بعد ذكر #تصره ن تاريخ م الأديان وأهمية موضوعه فى هذا العصر 
ة إلى وجيز من ترحمة حياة .صدفه الجليل ‏ قدس الله روحه ‏ ومن الله استمد 
المعونة والتدوفيق . انه ولى الهداية والمرشد إلى الصوات . 


علم الأديان والمذاهب 


إن تتبع تاريخ الأديان وآر اء الملل وعقائدها ونحلها من المواضيع الحامة فى تاريخ 
حياة 00 0 ى » فانه يظهر من خلال الاطلاع على تلكك الاراء والعقمائد درجة 


ا عن 0 بخ ل البشرى وتطور اته المختلفة في تلف العصور التي مرت عليه 
وحصل فبها من الرّق و التتكاهل العمل ما نشاهده حالا . 


الذين اعتنقوها وشخصيات مو سسيها : فالبحث عن ذلك مميزاة 


ومن جهة هذه الاضميئة صار النظر فيه شاغلا لأفكار العللاء والعقلاء من كل" امة 
من أقدم الأزمان: فنجد البحث عن ذلكك بين قدماء الملا فة ليونان وغيره م من الملل 


التعريف بالكتاب شصت ونه 


المتنوعة السايقة على العصر الاسلاى» ىا جد اههام المسلمين وعنايتهم بنوع خاصص على 
هذه المباحث الماهة فى ايان التمدان الاسلاى العظم » ولجد ايضاً الدهود الخاصة النتى 
يبذها عللاءالغرب والباحثون منهم عن الشسرق وعلومه وتمدنه وآثاره ودياناته» ومايبذاونه 
فى سبيل ذلكك على اخختلاف الدّواعي والأغراض منهم فى ذلكث العصر حتتى صأر الننظر 

فى ذلكك أساساً لفن" اص فىعر فهم هوعم الأديان وفلسفة المذاهب . 

ولابسعنا البسط فى هذا المقام فى تاريخ هذا العلم وما ألفته العلماء فيه من قدىم 
وحديث منالكتب والمصتّفات و ما هذه المباحث من الأهميئة فى نظر هؤلاء الباحثين » 
وإنّما نكتنى بالإشارة إجالا إلى شيىء من تاريخ هذا العلم عند المسلمين تمهيداً لما نحن 
فى صدد البحث عنه . 

برشدنا النتظر فى تاريخ الصّدر الأول والقرون الاسلامية الأولىا إلى شىء مأ 
من علل اهام المسلمين مهذه المباحث » حيث أن الخلافات اللاينيّة والمذهبية الواقعة 
بيهم وظهور الفرق الإسلاميئة الكبرئ على اثرئلكث المخالفات منشيعة ومرجئة ومعتزلة 
ومحكمة وغيرهم والفكن الناشئة بينهم من جراء ذلكك : وتصد ىكل" فرقة لتأبيد عقائدها 
وآراما والرد علىمن مخالفه علىما تكفل ببيانهاكتب السير والآثار وال ذّغات الكلامية 
تفصيلا؛ نبّهت الأفكار إلىازوم ضبط هذهالأقاويل والآراء وتقييدها ف ضمن مؤلفات 
خاصة على اختلاف فى أغراض التأليف 

فيجد التتّاظر نواة البحث فى ذلكث فى كليات امثال الحسن البصرى وو 0 نْ 
عطاء وعمروبن عبيد وغيدهمٍ من علية رجال المعتزلة و نوابغ مفكدرماء ولكن الببحث 
الفنى اللذى يمكن ان يعد مثا حقيقياً متعلقاً مذا الفن” لم ينشاء إلا فى صدر الدولة 
العباسية» نتحد الحكاية عن أنى هد هشام بن الحم المتكلم الشيعى الشهير انه قال: 
إنه لناكان ايام المهدى 18-١683‏ ) شدّد على أصعاب الأهواء وكتب له ابن المفضل 
صنوف الفرق صنفاً صنفء ثم قرء الكتاب على الدّاس على باب الذ هب ععدينة بغداد 


ومرة اخرى على ياب وضاح فيكون هذا الكتاب من أقدم ما وصلنا خيره من المصتف 


هنتاد اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


فى هذا الفن » ثسم' نتابعت التسآليف فيه مع التتفاوت فى أساليب البحث بحسب تنوّع 

المقاصد والأغراضمن بين مؤدف فى الآراء والدّيانات عامّة» و مقتصرلاراء الإسلاميين 
اولفرق مخصوصة منهم خاصة؛ ومنمكتف على التقلالمجرّد للآزاء أو منتصرمع ذلكئ 
لبعض الأقاو بل اورادعلى #الفيه » و من مرتسب للبحث عنها علىالمواضيع الخلافية أو 
على خصوص الفرق والمذاهب و أسحابها إلى غير ذلكث من مختلف الأساليب الى 
اتخذوها والطرق اللتى سلكوها فى كتهم ومؤلفاتهم : 

ولأهمينة الموضوع تناول البحث فيه كبار من رجال الفريقين وعلاء الإسلام أمثال 
الى القاسم الكعبى وعبادينسلوان الصتيمرى وأبى الحسن الأشعرى والى بكر الباقلانى وابن 
فورك والبغدادى وابنحزم الظاهرى والشمّرستاق وغيرهى منرجال الجمهور» وصذف 
فيه ابوتحمد التويمختى وابوالحسن المسءودى و الام ايوعبدالله التيشابورى و من تبواهر 
من الشيعة ممن يتعذار استقصاء أسمائهم وإحصاء مؤلفاتهم فىالمقام . 

وقدكانت الأمصار الاسلاميّة وحواضرها الكيرئ ميداناً لمخاصمات الفرق المختلفة 
ومجادلاتهى كنا أومأنا إليه » وكان عصرالمصتف - قد سسرّه ‏ من العصور التىكانت 
المناظرات المذهبية بين الشيعة وعالفمها علىشدتهاء وكان غالب كا لفىالإمامية برموتهم 
بأقا بل فاسدة ويفسبون إليهم آراء زائغة ليست فىمذهب الامامية قصداً للتشنيع والتعبير 
علمهم من القول بالجبر والتشبيه والتتجسم وغيرذلكك مما يجده المراجع مواضيعه . 

فكانت هذه الأسباب و نظائرها علّة لتصدّى المصدّف - قدّسسرًّه ‏ لتأليف 
هذا الكتاب ولغيره من مؤلفاته وإظهار الواقع والصّحيح من مذهب الشيعة الإمامية 
وخلاصة آرام! ومعتقداتها فى الاصول الإسلامية و نلف المسائل الكلاميّة الددائرة بين 
النظار والمتكلدمين » فبيئن فيه آرامهم الدّينيئة ومعتقداتهسم المذهبيّة الموافقة لاصول 
الكتاب والسنة والآثار المروية عن أَئمْمهِم الطاهرين ‏ سلام الله علمهم أجمعين - وبين 
من يوافقهم فبها من سار الفرق الأسلامية من معتزلة وغير معتزلة » ثم” ما خالف فيه 
الإمامية سار الفرق فى بعض الاراء والأقوال مبيناً ذلكك بأوضح بيان ومرتبا إياه على 


التعريف بالكتاب هفتاد و يك 


أحسن ترتيب وأبدع اسلوب حول المواضيع الدّائرة بينالمتكلمين وأرباب التّظر وحذاق 
أهل الجدل . 

فهو من هذه الجهة من أحسن الكتب المؤ لف فى بابه بل من أوّل ما ألّف فى 
هذا النتمط الخاصرمن بيان الفرق بي نأقاوي ل الشنيعة وأقاويل الاعتزال علىما بجده النناظر 
مبسوطاً فى تضاءيف أبواب الكتاب ولم يسبقه فى ذلكك فيما اعلم إلا المؤرخ الشيعى 
الشتهيرابوالحسن على .نالحسين المسعودى صاحب التتآليف الممتعة التارية وغيرها 
فانه يذكر ىكتابه المتداول المعروف «مروج الذ هب» عند تعرضه لذكراصول المعتزلة 
أن" لهكتاباً مترحماً بكتاب والإبانة» ذكر فيه الفرق بين المعتزلة وأهل الإمامة و ما بان به 
كل فريق منهم عن الآخر . 

وكان المصئّف ‏ قد سسره - من المتضلعين فىهذا الفن ذاخيرة واسعة بآراء 
الفرق الإسلامية و مدارك أقاويلهاء يشهد يذلكث أساى مؤلفاته الَتى كتبها وصدفها 
فى الرّد” على جمع من المتكلتمين من معتزلة وغيرهم » ويظهرأيضاً أن" بعضكتب هذا 
الفن كان يقرء عليه ويذاكربه . فقد ذكر تلميذه أبوالعباس النجائى صاحب «الفهرست» 
المعروف فق ترحمة أبى محمّد اتويت كتابه المعروف بكتاب « الآراء والديانات » وقال 
انّهكتا ب كبير حسن بحتوى على علوم كثيرة قرأت هذا الكتاب على شيخنا ألى عبدالله 
رحمه الله . 

وما ذكر من أسماء مصتتّفاته فىهذا البا بكتاب «المقئعة فى وفاق البغداديين من 
المعتزلة لما روى عن الائممّة ‏ علمهم السّلام » وكتب له اخرى فىالرد على الجاحظ من 
النتفض على العمانيّة» والنتقض علىالمروانيئة » وكتاب النتقض على فضيلة المعتزلة » وكتب 
اخرى فىالتقض على ألى عبدالله البصرى » وعاى على بنعيسى الرّمانى» والتقض على 
البلخى » والتقض على جعفربن حرب » والتقض على الواسطى والجبافى» والرد على 
العتبى وعلى الكرابيسى وعلى الأصم » والرّد على ان كلاب وغيره, نما بجده الثاظر فى 
طى فهرست مصئفاته . 


هفتاد ودو اواثل المقاللات فى المذا هب والمختارات 
ا شتت تت تت ا 1 


و صف الكتاب 


قد ذكرالشيخ المصدف - قدس سره ‏ موضوع الكتاب فى ديباجته وان يشتمل 
على الفرق بي نالشيعة والمعتزلة و فصل ما بين العدليئّة من الشنيعة ومن ذهب إلى العدل من 
المعتزلة » ثم بيان ما يفترق فيه الشيعة عن المعنزلة بعد ذلكث. ثم قال انه ذاكر فىاصل 
ذلكئ ما اختاره هو من متفرع المذاهب فى اصول التوحيد والعدل والقول فىاللطيف 
من الكلام. وذكر فىضمن ذلككث من يوافق فى بعض تلكث المسائل من متكلمى الشيعة 
أنفسهم ومن بخالف لبنى نوت وغيره, من متكلمى الإمامية : 
وقد صرح فى أول الكتاب أنله ألّف باقتراح من السّيد الشريف التقيب 
وم يذكراه م ذلكك الشريف »ءوهذاالشريف الذقيب محتمل أن يكون هو الشعريف 
الجليل أبو احمد الحسين بن موسى الموسوى ‏ رحمهالله - والد الشريف الرّضى ‏ رحمهالله - 
الذىكان فوض إليه نقابة العلويّين والنظر فى المظالم وامارة الدج فى الدولة البومية 
مراراً؛ وتم ل أنيكون أ<د ابنيه المرتضى أوالرضىالّذىكانا ينوبان عن والدهما فىحياته 
وفوض ذلكك المنصب إلى الرضى ثم إلىالمرتضى - رحمهالله بعده . والّذى يترجّح فى 
التطراته هوالشريف الرضى ابوالحسن محمد بن الحسين - قدّس مره ويؤيّده الزّيادة 
التى فى آخرال؟ تاب والذى ذكر فى اوها انه خرجها وسأل عنها الشتيخ المفيد الشريف 
الرضى - رحمهالله .. ايضاف إلىكتاب وأو ائل المقالات) . 
وقد ألف الشيخ ‏ رحمدالله - بعد تأليف ذلك الكتساب كتابه المعروف بكتاب 
«الإعلام فها اتتفقت عليه الاماميئة وخالفها العامّة منالأحكام»؛ وصرّح فى أوّله أيضاً 
بأنه صنفه للسيد الشسريف ليضاف إلى كتاب وأوائل المقالات» ومجتمع للتاظرفيهما عل 
الاصول والفروع إلى آخرهء وفى بعض التّسخ القديمة من :لكك الكتاب انه اريف 
-رحدالله ‏ » و 1 يذكر فالكتاب سنة التّأليف وما أذ رمات نقانة فريك رطق 


التعريتف 521 هنااد وسه 


بتراوح بين سنة 45 8ه التىةا-د فمها منصب نقابة الطالبيين ولقب باار ضى ذىالحسبين 
لم فوض إأيه ئقاءة العلوييين فىسئة نلث وأرتعاكة دعل والده و يكن سئة 5ه الخ ْ 


باع 


توفئ فمأ اليد يت 55 رحمه الله ب فلايك ١‏ ادكو التأليف فىأ: ثزاء هلء المدة ا مت 


من عشر سنين . 
اعوات الكنات واه 

شتمل هذا الكدات عل أدوات:: 

-١‏ فىالفرق بين الشميعة والمعتزلة» وقد ذكر فى هذا الباب معنى التشيّع لغة.و 
اصطلاحاً ومن يستحق” إطلاق هذه اللفظة عليه من الغرق المنتحلة للتشيع » ثم أردفه 
بذكر معنى الاعتزال و من يستحق اطلاق هذا الاسم عليه من بين سار الفرق وجهة 
إطلاق هذه السمة علىالفرقة المذكورة وزمان حدوثه . 

١‏ فى الغرق بي نالإمامية وغيرهم من الشتيعة » وذكرفيه معنى ذلكث و أشار إلى 
الفرقة الريدينّة وما به بمتازون عن الفرقة الإماميءة 

ع ذكرما اتدّفقت عليه الإماءديّة من الول بالإمامة على خلاف المعتزلة. ذ كرفيه 
بعكم ن الفرو ع الخلافية بين الفريقين فى باب النيوة والإمامة وغيرها . 

:- وصف ما اختاره واجتياه هن الاصول نظراً ووفاقاً لماجاءت يهالاثارءن| 
اهدق هن ال سدكت صلى الله علموم أجمعين - وذكسر من وافق ذلكت هدذهيه من أهل 
المقالات » ذكر فى هذا الباب أهم" لماكل الاءتقادية فق أبواب التدوحيد وانصافات و 
العدل والاتطف والصّلاح والأصاح والتّبوّة والمسائل المتعلقة مما والإمامة و متعلقاتهما 
وما يتفرع عليها» والقول فالقر آن وجهة إمجازه وتأليمه » وف المعاد وآروابث الوعد 
والوعيد والأسماء والأحكام » وماسوى ذلكك من لطيف الكلام و ساتر المباحث التى 
يدها الدّاظر فى فهرسته وضمن أبوابه وفصوله . 


وذكر فى كل هذه المسائل خلاصة رأى الإمامية فممبا و عن محالفهم فمبا دن سابر. 


هنتاد و دهار اوائل المةالات ف ىالمذا هب والمختارات 


الفرق أو من بعض م:كللمىالشيعة كال زوحت وغيره, تمن كان لم آراء ى بعض هذه 
المسائل الكلاميئة مذالفة لما عليه الجمهور من سائر متكلميهم . 


ترم عضت الكتات 


هوالشيخ الجليل|بوعبدالله محمد بن التعمان الحخارثي العكبرى البغدادئ المعروف 
بابنالمعلم والملقب بالمفيد - قدّس اللدسره - من أجلاء شيو خالشنيعة ومتكلمىالإمامية, 
البارع فى الفنون والعلوم الإسلامية » وأثنىعليه علاء الفريقين ووصفوه بأنهأجل مشابخ 
الشيعة ورئيسهم واستاذهم ؛ وأنّه أوثق أهل زمانه فى الحديث » وأنّه كان متقدماً فى 
عل الكلام والفقه ؛ حسمن الخاطر» دقيق الفطنة» حاضرالجواب ؛ كثير الصدق» عظم 
الخشوع » كثيرالعبادة » خشن اللباس» وكل” من تأخخر عنه استفاد منه . 

ونقلعناليافعي فىتاريخه المعروف فىطى حوادث سنة وفاته انّه قال: ووفبايعنى 
فى سنة ثلث عش روآأر بعائة توفى عال الشسيعة وعال ال رافضة صاحبالتدّصانيف الكثير تشيخهم 
المعروف بالمفيد وبابنالمعلم أيضاً » البارع فى الكلام والجدل والفقه» وكان يناظرأهلكل” 
عقيدة مع الجلالة والعظمة ف الدولة البومية؛ » قالابن أنى طى : ووكان كثير الصدقات. 
عظم الختدوح »كثيرالصلوة والصوم» خشن اللّباس» . وقالغيره: وكان عضدالدّولةربما 
زار الشيخ المفيدء وكان شيخا ربءة نحيفا أسمر عاش سنا وسبعين سنة» وله أكث رمن مأتى 
مصنف» وكانت جنازته مشهودة وشيعة ثمانون ألفا من الرّافضة والشتيعة وأراح الله 
منه وكان موته فرمضان » . ونقل عن تاريخ ابن كثيرالشانى انه قال بعد الإشارة إلى 
اسمه وكنيته : وان ملوك الأطراف كانت تعتقد بهلكثرة الميل إلىالشسيعة فىذلكك الرّمان: 
وكانحضر جه خلق عظم من حميع طوائ ف العلاء» . وذكره ابن التّدمم فالفهرست عند 
ذكره لمتكلّمى الشيعة وقال : «ابن المعلم ابوعبدالله محمدين محمّد بن النّعان فى عصرنا 
انوت إليه رئاسة متكلنمى الشسيعة مقلم فى صناعة الكلام على مذهب أصحابه » دقيق الفطنة» 
ماضى الخاطر . شاهدته فرأيته بارعا وله منالكتب ...». وقال محمد بن ادريس الحلى 


التعريف بالكتاب هنتاد و بذج 


المتوفىسنة 4 ه ق آخر مستطرفات المسراءى فىضمن كلام نقله عنه : ووكان هذا الرجل 
كثير المحاسن » حديك الخاطر» جم الفضائل ) غز برالعلوم» 5 


مولده ومنشائه 


مولده على ما صرح بهالنتجائى والعسلامة و غيرهما الحادى عشرمن ذى القعدة 
سنة ست وثلائين أو مان وثلثين وثلثمأثة . 

وذكروا أنّهكان من أهل عكبر - بضم العين قرية من أعمال بغداد على عشرة 
فراسخ منه - من موضع يعرف بسويقة ا نالبصرى »ء وانسه انحد رمع أبيه إلى يغداد و بدء 
بقسرائة العلم على الى عبدالله المعروف بالجعل » هو أبوعبدالله الحسين بن على بن ابراهم 
المعروف بالكاغذى من اهل البصرة المتوفى سنة 4" ه يدرب رياح» اسم موضع من 
محلات بغداد القديمة» ثم" قرء بعده على الى ياسر غلام الىالجيش . فقال له ابوياسر: ألا 
ثقرء على على ن عيسى الرمانى وتستفيد منه»؟ . فال : رما أعرفه ومالى به انس فأرسل 
معى من يد لََّى عليه » . فأرسل معه من أوصله إليه» فذكرالشتيخ - قداس سره ‏ انه دخلعليه 
والمجلس غاص بأهله فتعدت حتتى انتبى فيالمجلس » فلما خف الناس قربت منهقدخل 
عليه داخل وقال : وإن بالباب إنسان يؤثر الحضور وهؤمن أهلالبصرة» » فأذن له فدخل 
فأكرمه فطالالحديث بينهماء فقالالرجل لعلي .نعيءى : وماتقول يوم الغدير والغارة؟. 
قال : وأما خيرالغار فدراية وإما خيرالغدير فرواية والرواية لاتوجب ما توجبه الدراية» . 
قال» وانصرف البصرى ولم بجد جواب قال المفيد ‏ قد سسره : فقلت لعلى بنعيسى : 
«أبنها الشتيخ مسألة» .فقال : وهاتمساًلتكث» . فقلت : ومائقول فمن قاتل الإمام العادل»؟. 
فقال : وكافر»» ثم" استدرك» فال : وفاسق» فقّات: وما تقول فى امير امو منين على بن 
الوطالب.عليهالسلام :؟ .قال : وإمام وقال : قلت : وماتقول فيومالجمل وطلحة وزبير»؟ . 
فقال : وتابا». فقلت: وأما خير الجمل فد راية وأممًا خيرالذوبة فرواية» . فقال لى كنت 


هفتاد و شش اوائل المقالآت فىالمذا هب والمختارات 


حاضراً وقد الت البعيرئ فقلت: م نعم رواية برواية ودراية بدراية؛ قال : «عن تعرف و 
على منتقرء»؟. قلت : واعرف بابنالمعلم واقرء على الشسيخ ابى عبدالله الجعل» . وقال : 
موضِعككٌ . ودخل على منزله وخرج ومعه رقعة قد كتبها وألصقها فقال لى 5 «أوصلهذه 
الرقعة إلى أ ىعبدالله) . فجثت ما عليه فقَرما ولم لى زليضحككث بيئه وبين نفسهء ثم قال 
)0 ابش جرى لكك قَْ اسه قل وصاك بم و لقفيكك بالمفيد )2 فل كرت المجلس دقصته 


فتيسم . السمرابر لابن ادريس الحلّي ‏ رحمهالله - . 


مشايخه فى العلم والرواية 
قد قرء على حمع كثير من العلياء و رواة الأثار وسائر رجال العلم من الفريقين من 
أشه رهم من رجال الخاصة ابوالقاسم جعفر بن #حمدبن قولويه القمى» والشيخ الصدوق 
ابوجعفربن بابويه» وابوالحسناحمدين مدب نالوليد» وابوغالب الرّراري» وأبوعلى 
الجشيد الفقيه المعروف وغيرهم» وابوعبد الله نعمرانالمر زبائى» وابوبكر الجعابى» والشّريف 
ابوعبدالله حمدين طاهر الموسوى وغيره من رجال الجمهور » وقداستقصى أهل الرجال 


مشيحتته لين تزيد على أر عدن ما “>ن رجال اللخاصة والعافة 5 


تلامذته 


وقد تلمح عليه و أخذ عنه العلم كثير من أعلام العم أشهره, الششّريفان الجليلان 
الرأضى محمد بن المسنين و اخخوه السِيّد الجليل المرتضى » وشيخ الائفة ابوجعفر محمد 
بن الحسن الطومى » وابوالفتح محمدّدبن على الكراجكى» وأبويعل ممّد بن الحسن بن 
حمزة التعفرى » و جعفرن محمد الدروريستى » وأحمد بن على المعروف بابن الكوق» 
وغبرهى تمن ١‏ يجده المراجع لفهارس الرجال . 


مناظراته مع المخالفين 


كان للمصدف مناظر ات كثيرة مع كثير من متك لمى الفرق المختافة . وقد سبق 


التعريف بالكتاب هنفتاد وهنت 


ما ذكره اليافعى من أنّهكان يناظ رأه لكل" عقيدة . وقد مع مناظراته و محاسن مجالسه 
وعدتار كلامه ىق كتاب له ماه : والعيوت والمحاسن »وقد لخص تلميذه التسريف المرتفضى 
هذا الكتاب فىكتاب متداول مهاه : « الفصول المختارة » ولبعض متكلمى أهل السنة 
وق رخيهم كليات فى حقنه تدل على شدة ما كانوا ينالونه مسن احتجاجاته و مناظراته 
لكتقى منها بنقل حملة منهاء قال الخطيب البغدادى فى ترحته للمصتف : وصنف ابن 
لمعل مكتباً كثيرة فىضلالتهم والذاب عن اعتقادهم 


وكان أدد أتممّة الضّلال » هلكك به خلق كشر من الدّاس إلى أن اراح الله المسلمين منه). 


و مقالامم 3 يعى الشيعة الإمامية - 


وعثل ذلكك أبضاً قال اءن تغرى بردى فى «التمجوم الزّاهرة) ى<وادث سنة 51 ه- 
واليافعى في ومرآت الجنان) و غيرهم . وقال ابوحياك التوحيدى ىضمن ذكر محاضرة 
فىكتابه والإمتاع والمؤانسة) وصتتّف فى أثنائهامشاهيرم ن كان ف تلككالعصرم ن المتكلمبن 
فقال: ووأما ابن المعلم فحسن اللسان و الجدل» صبور على الخصم » كثيرالحيلة » 
ضنين السير. حميل العلانية. وقد ذكرت بعض مناظراته مع القاضى وغيره فى مواضع 
اخرى لاتسعنا التطويل بذكرها هيلهنا . 


د 


مصنفات4 

قد ذكر تلميذه ابوالعياس احمد بن على الدجاثى فى فهرسته المعروف من اسابى 
مؤلّفاته نحواً من مأئة و أر بع وسبعي نكتاب وذكرااشيخ الطتوسىأيضاً أساى حملة من 
مؤلّفانه وقال : و إن له قريب من مأتى مصدّف صغار وكبار» . وأورد حو ذلكك 
العلامة فالخلاصة واءن داود فى رجاله» وقد بتى مناسماء مؤلفاته حملة لم برد ها ذكر 
فىكلام هن ذكرناه . 

وق اشر إلى ذلكك بحسب الموضوعات المختافة التوصتّف فيها : 

مو الوا نت وعقائده . ومنهاكتب فىموضوعات خاصةكلامية . 
ومنها مؤلّفات فى باب الإمامة وما يتفرع علبها. ومنها ردود ونقوض علىالمخالفين فى 
باب الإمامة . ومنها كتب عملها في مسألة الغيبة . ومنها ردود على حملة من ال متكا مين في 


هنتاد وهشت اواثل المقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


مختلف مسائل كلامية . ومنها ردود و نقوض على حملة من كتب اللواحظ خاصة سبق 
ذكر بعضها. و منها كتب ف المقالات والمذاهب أشرنا إلها فيما سبق . و منها فى الفقه و 
مسائله الخاصة به وما يتفرع على مسائلة. ومنها مؤلّفات فى اصولالفقه ومسائله المتفرقة 
الخاصة . ومنها مؤلّفات فى علوم القرآن خاصة كإعجازه وتأليفه وفضله وغيرذلكك. و 
منهاكتب اخرى فى موضوعات متفرقة اخرى . 

و تحن اقتصرنا على ذلكك الجملة ولا نطيل بذك رأساميها إذ هى موجودة فيا أشرنا 
إليه من الفهارس ولكن نذكرمنها اساىجملة من مصنفاته نما لم يذكره التجاشى والشيخ 
ومن تبعهما ى كتبيم وهى : 

-١‏ المسائل التى سألها عنه محمد بن محمد الرملىالجائرى » ذكر اسمها ابن إدريس 
ال سال تمتع الرجلنجارية غبره ونقل فتوىالمفيد ‏ رحمهالله - فمها وقال: وإننها 
معروفة مشهورة بين الأصعاب». وقال فىآخره: وقالمحمّد.نإدريس : فانظرأرشدك الله 
إلى فتوىهذا الشيخ المجمع على فضله ورئاسته و معرفته وهل رجع إلى حديث مالف 
الكتاب والسئّة وإحماع الامة, . إلى آخر كلامه. 

؟- مسألة فى الننص ذكر فى أوّل بعض نسخها سألنى القاضى الباقلانى فقال : 
«أخبرونا من أسلافكم فلص أكثير أم” قليل»؟ » وهذه المسألة وجيزة فى نو ورقة . 

"- المسائل السمروية المعروفة الى سألها عنه سيد شريف فاضل بسارية مازندران 
على ما وصفه ف ىأوله وذكرأنّه ارسله بتلكك المسائل فىمدرج ‏ أى الكتاب المطوئ ‏ و 
إنه ضاق المدرج عن إثبات أجو بنها فأمل ذلكك فى كتاب مفرد. 

5- المساثل العكيرية التى سألها عنه الحاجب أبو الايث بن سرّاج وهىإحدى و 
خمسون مسألة كلامية تستفاد من الوا تالمآشابهة والأحاديث المشكلة؛ ولعل” الحاجب 
كان فى عكبرا بضم” العين -على عشرة فراسخ من بغداد . 

5 مسألة مفردة فى معن الإسلام واختصاص هذه اللفظة لأمّة محمد (ص) وإن 
كان فى أصل اللغة موضوعة لكل مستسلم لغيره» أشار إليه فى أوّل كتابهو أوائلالمقالات». 


التعريف بالكتاب هنتاد ونه 


1 شرحه علىكتاب واعتقاد الإمامية) للشتّيخ الصدوق أبىجعفر بن بابويهالقمى 
رحمهالله - وهو معروف . 

كتاب الإفصاح فى الإمامة سقط اسمهذا الكتاب عن نسخة فهر ست التجائى 
المطبوعة مع أن" الشتيخ - قد سسره ‏ ذكره فى الفهرست » وكذا ذكره صاحب رتيب 
فهرست التّجاشى؛ وقد أشار إليه الشتيخ المفيد ‏ قلا سسرّه ‏ فى مسائله فىالغيبة عند 
استدلاله علىجوازظهور الأعلام والمعجزات علىالأنبياء والأئمة - عايهم السلام ‏ فقال: 
ووقد أثبت فىكتالى المعروف بوالباهر منالمعجزات» ما يقنع من أحب معرفة دلالتها 
والعلم بمو ضوعها والغرض فى إظهارها على أيد ىأصكاماء ورسعت منه حملة مقنعة فى آخر 
كتالى المعروف + والإيضاح وإلىآخرما أورد منالكلام مع أن كتاب الإفصاح ليس في 
آخره شىء نما ذكره 

4 كتاب عقود الدين» أشار إلى اسمه فى شر ح الاعتقادات . 

4 كتاب الوعد والوعيد» ذكر فى آخيرالمسائل السّروية اسمهء فقال ما لفظه : 
ووقدأمليت فيهذا المعنى كتاباً ميته الوعد الوعيد . وتصر هه باسمه يشعربأنّه غي ركتابه 
الموضح التى ذكره التّجاشى وغير #تصر له فى الرّد” علىالمعتزلة فى هذا الباب . 

٠-كتاب‏ الباهر فى المعجز ات » أشار إلى اسمه فى بعض رسائله » والموجود ىفهرست 
التجاشى كتاب «الزّاهر فالمعجزات» ولعله غيره . 

1١‏ كتاب مسألة الصّاوة الّتى نسبت إلى ألى بكر فيمر ضالتى(ص) أشارإليه 
فى المسائل العكبريّة فى أوّل المسألة الثّانية عشر قال : و استقصيت الكلام فيه وشرحت 
وجوه القول ف معناه » . 

كتاب مولد التبى والاوصياء(ع) » ذكره السّيد الجليلرضىالد بنبنطاووس 
الحلى ‏ قد سسره - فى كتاب الإقبال» وفىكتاب وفرج المهموم») ؛ ووصفه فالكتاب 
الأخير بأنّه كتاب جليل قد ذكر فيه من المعجزات الأئمّة ‏ عليه, السلام ‏ مالم يذكره 
فكتاب والإرشاد» . 


+ هشتاد اوائل المةالات فىالمذاهب و المختارات 


عتا جه لاتق الر دافن كر اسن المعظم المذكورالشقلعنه فىكتاب الاقبال. 
وهذا الكتاب غير كتابه والت.واريخ الثسرعية اذى ذكره النتجاشىفى»صتّفات الشيخ 
. المفيدء فإن السياد نطاووس قد عقّد فصلا ف الإقبال لبيان تعيسين وقتاو لادةالنبى (ص) 
ونقل عن افيد - قدس سره ‏ انه قال فحدائق الرياض : وإن السابع عشر منشهر ربيع 
الأول مولده (ص )وانه يوم شر يف عظم البركة » و إن الشيعة م تزل تعظمه وتعرف حفه 
. وترعيحرمته) إلى آخرما ذكره. ثم قال : «وقالشيخنا فىكتاب التواريخ الششرعية نحو 
هذه الألفاظ والمعانىالمرضيًة). انتهي فيعلم من ذلكث تغابرالكتابين . 

-١ 4‏ اختصا ركتاب الاختصاص ءأصل هذا الكتاب للشتيخ ألىءلى أحدينالحسن 
بن احمد بن عمران المعاصر للشديخ الصتدوق أنى جعفربن بابويه القمى ‏ قدس سره-و 
استظهر العسلامة المجلدبى فى مقّد”ه3 البحار ان" الاختصار الموجود لاشّيخ المفيد. وقد 
احتمل العسلامة المعاصر صاحب كتاب (الذ ريعة إلىتصائيف الشسيعة»اتتحاد هذا الكئاب 
مسع كتتاب «العيون والمحاسن » الذى عده التجائى من تصنيفات المفيد ‏ قدا سسره - 
والظداهر أنه ليس بصحيح فإن” السيدّد الشريف المرتضىحمع كتابه المعروف بوالفصول 
ظ المختار ة) من كتابى المفيد : «المجالس المحفوظة قفنون الكلام) ووالعيوك والمحاسن اعلى 

ماصرح به فىديباجة «الفصول المختار 5». وملاحظة تفاوت اسلوب الكتابين و كد ه 
مض اميمم.| يشهد بال هذا الكتاب ليس هورالعيون والمحاسن » اذى أشار إليه اماق 
ولختصه السميدد» فإذّه مقصو رع ىكثيرمن مناظرات المفيد مع المخالفين فى #تلف مباحث 
الإمامة وإثبات الننص ورد أقاويل المعتزلة وغبر م نما ليسمنها أثر فىهذا الكتابالّذى 
فى أحوال ماب النبى(ص) وأحوال أصحاب الآئمّة (ع) وأقدارالعلاء و مراتهم وذكر 
حبار رالفضايل وما يناسها. فإن صح انتساب الكتاب إلىالمفيد فهوكتاب آخ رمن تآليفه 
اختصر :4 كتاب «الاختصاص ) اؤلفته . والمظنون أن" اذى دعاه إلى هذا الاخّال دو 
ظ العبسارة الموتدوؤاة 2 دبياجة الاختصاص م من قوله : «وأقحمته فنوناً من .الاحاددث وعيوناً 
من الاأخبار ومحاسن من الأآثار والكاياتف معان كثيرة ة من مدح الرجال وفضاهم و أقدار 


التعريف بالكتاب هشتاد ويكك 


العلاء ومراتهم وفقههم» . ولي سق ذلككدلالة على ا دّحادهه مع كتاب رالعيون والمحاسن) 
كا هوظاهر . ومنالقراين القويّة أن صاحب البحار - قد سسره مع تبحدره وسعة 
اطلاعه علىحال المصدفات عند ذكره لآخذالبحار ذ ك ركتاب(الاختصاص» بعد ذكره 
كتابو العيون والمحاسن» بدون إشارة إلىاتّحادهما أو تقارب مضامين الكتابين أصلا . 


زعامته المذهبية فىالدّولة الدوتهدة 


كانت الشنيعة الإمامية قد تكاثرت بالعراق <والى القَرن الشالث فكان ىبغداد 
وضواحما أماكن كثير ة أهلها منالشنيعة» وكان أهلالكرخ كلهم شيعة امامية مجاهرون 
بالتشيع » وكان بين رجالالدولة العباسية كثيرمن بأشيسع فىالباطن . 

ولما استوات الدّولة اابويهيّة علىالعراق حوالى منتصف القرن اا رابع وهى شيعية 
وقبضت ملوكها على أزمّة الأمور قوى أمرالشتيعة زائداً على ماكان وصاروا أحراراً فى 
إظهار المراسم المذهبية وشعار هاللدينية؛ فكاكن 3 من جراءذلكتُ فتن كثيرة برهم وبين 
200 بغداد من متعءصبة نبة أهلالسائة 08 ى ينجدر -ر إلى سفكك الد ماء وزهاق الأنفس 
وسلب الأموال »فيضطرالدولة والستلطان إلىالتداخل فى الأمروتسكين نارة الفتنة» وإذ 
كانت الرئاسة الدّينيّة للشبّ.عة فىتللك الزّهان منتهية إلى الشنيخ اليل المصنف - رحمهالله 
-أصابه لفحة من نير ان تلكث الفتن حتى صار سبباً إلى إبعاده من بغداد لأجل تسكين 
نارة الفتنة م" أعادته إلمها بعد ذلكك . 

فقدذكرااورخ الشتهير ع رّالدّين بنالأثير فى كتابه المعروف ب«الكامل» فى طى 
حوادث سنة ثلث وتسعين وثلثمائة : « وفيها اشتدّت الفتنة ببغداد وانتشر العيارون 
والمفسدون فبعث بهاء الدّولة عميد الجيوش أبا على بن استاذ هرمز إلى العراق ليدبر أمره 
فوص ل إل بغداد فزينت له وقع المفسد. 1 ن ومنع أهل السنة والشيعة عن إظهار مذاههم » ونق 
بعد ذلكك ان المعل 


مم 
سنة تمان وتسعنن وثائاثة : ووفيها وقعت الفتنة ببغداد قرجب وكانأوها أن عض الاشميين 


فقيه الإمامية إل الذارج ليستقم الأمور» . . وذكر أدضاً في <وادث 


هشتاد ودو اوائل المقالاات فى المذا هب والمختارات 


من أهل البصرة كان أهلهذا المحل سنيئون متعصبون - اتى ابن المعلم فقيهالشسيعة في 
مسجده بالكرخ فاذاه ونال منهفثار به أصحاب ابن المعلم واستنفر بعضهم بعضاً وقصدرا 
أبا حامد الإسفرابنى واءنالاكفانىفسبوهما وطلبوا سار الفقهاء ليوقعوا بهم فهربوا وانتقل 
ابو<امد الإسفراينى إلى محلّه دارالقطن وعظمت الفتنة» ثم إن السلطان (> مماءالددولة) 
أخذ جماعة وسمنهم فسكنوا وعاد أبوحامد إلىمسجده وأبعد السّلطان ابنالمعلم عن بغداد 
ثم شفع فيه على بن مزيد فأعيد إلى محله) . 


وفاتة ومدفئه 

توفى - قدس الله روحه - ليلة الجمعة لثلث خلون من شهرر مضان سنة ثلث عشر 
و بعاثة ؛ وصلىالله علي هالقسر يف المرتضى - قدّس سيره بميدانالأشنان وضاقعلىالنّاس 
مع كبره » وكان يوم وفاته يوم مشهوداً م نكثرة النّاس للصّلوة عليه وكثرة البكاء من 
المخالف والمؤائف ؛ ورثاه المرتفضى و دفن فى داره سنين ثم نقل إلى المشهد الشريف 
الكاظمي - علىمشرفهالسّلام - ودفنقريباً من المشهد ممايلى جلى الجواد ‏ عليه السلام - 
إلمجانب شيخه ألى القاسم جعف ربن محمد بن قولويه ‏ رحمهالله ‏ ومدفنه الشَريف هناك 
معروف يزوره الخاصص والعام” . 


ترجمة العالم الجليل 


الميرزا فض لالله المعرواف بشيخ الإسلام الزنجانى 7 


العالم الجليل والكاتب المحقئّق الخبير الميرزا فضل الله شيخ الإسلام الزنجانى ولد 
بزنجان يوم الجمعة 7 شهرشوال 105ه ق بين إحدى الأأسر العريقة ف الروحانيّة 
القدعة يزئجان . 

كان والده الميرزا نصرالله شيخ الإسلام من كبار علراء زنحان » ٠ن‏ تلامذة السيند 
على القزوينى [المتوفنى79/8١ه‏ ق] صاحب الحاشية علي القوانين[الذريعةج :1» ص/71١‏ 
رقم 5 أن السسيّد اسماعيل الموسوى القزوينى"» وعنوان و شيخ الإسلام » كان لقباً 
لخر ته بزيجان منذ علدّة أجيال » كان الجد الاعلى للمترجم لهء الفقيه المجاهد اللا على 
اران المستشهد سنة ١ه‏ ق عندالدّفا ععنالطدّغاة العهانيّين حينماهاحموا على الشمال 
والشمّال الغربى” من إيران بمشاركة مع روسيا عقيب تواطئهم على بلادها وحكم علاء 
القسطنطنية بكفرالشتيعة » ولمًا وصلت مجاتهم بنواحى زنجان » خخرج . الملا على 
الرئيجانى رحمهالله مع ماعة من الأهلين لالدفاع ‏ فى قرية وقجقاى» على سبعة فراسخ من 
جنوب زنجان» وآشتد القتال حتدى آستشهد هذا الزعيم الروحى » ولمًا أنعى نبأ قتله إلى 
استاذه العسّلامة السسيدّد قوام الدّين السّيفى القزوينى [المتوفى ١6١١ه‏ ق] الشاعرء 
أنشأ فى تاريحه : 


مولوى ملاعلى ميرزا كه بود درطريق معرفت صاحب رشاد 


00 ان شرح دال بوسيله” آقاى محمد صادقضيا 4 زبان فارسى تحر بر كرديده 


زمميس دانزشمال أرحمند حجة الاسلام أقاى ابوذربيدارآنرا ميل وتعريب فرمودوائد 5 


جب ع اح سي ل ا ع د ع حت حت رجن بسح مي ب ع ع كد رك ا ا ا 
هشتاد وجهار اوائل المقالات فى الهذا هب والمختارات 
ة1زة آذآ آذ#ذآذآذذذ ذخ ا ا د ب لا اي 0 
علم را جون باعمل توأم نمود كرد در راه نخدا عزم جهاد 
بود در جنكث عدو ثابت قدم تأ به رأه حق روان باصدقداد 
خدامه و إنشا بتار نخش وشت 5 ُمهيك كربلا عشور باد )! 


[طبقات أعلام الشنيعة : الآرن ١١‏ ص ١ه‏ » ومنتظم ناصرى ج 7ص 178 
١”ء‏ وشهداء الفضيلة ص 0758 7] . 

تعالم المموجم له الأدب الفارسى والعربى » ثم الفقه والأصول والمنطق ببلدته 
زنجان » ثم" تتلمذ فى الفلسففة عند هكم الميرزا مجيد الرنجالى” من كبار تلامذة الميرزا ألى 
الحسن جاوه والاقا على مدرّس » وفي أصول الفقه على المعرز! عبدالله بن أحمد الرّنجانى” 
[المتوفني10؟17ه ق] المثر جم فيأعلام الشيعة القرن ١5‏ ص١19١١‏ من كبارتلامذة الممرزا 
حسن الشيرازى [ المتوفنى717٠ه‏ ق ع اذى جاء من سامراء لزيارة مشهد الرّضا 
عليه السلام وتوقف مدة بزنجان . 

سافر المتر جم له فى سنه 1181م ق الى اللتجف وبتىفيها ثمان سين » يستفيدالعلوم 
العالية الإسلامية على أسائدةيا السيدكاظ م اليزدي[ المتوفنى/1 ١‏ م ف ] والملا فتح الله 
شبخ الشسريعة الإصفهانى والآقا ضياء الد” المراق” [المتوفنى ١ه‏ ق] والميرزا محمد 
تق الشيرازى” [المتوفى 6ه ق] فى تدر يسه الخاص بكربلاء. 

وقد نال الميرزا فض لالله إجازة الرواية والاجتهاد من عدة من العلماء ومراجع 
تقليد الشيعة كالسيتّد حسن الصّدر العاملى” [ 1"04 ه ق ] ببغداد» والسيد محمد 
الفيرو زا بادىاليز دى وشيخ السريعءة انام التي وبعض علاء السدة كالسيد 
تجمود شكرى الاأوس مى. ولعل” تلمذه على الالوم مى سبسب بعض نحفاظائه الذي يظهر من 
تلميذه المرحوم عبساس إقبال فى كتبه » و أورد الملا على الخيابانى” التَبريزى قطعاً من 
إجازات الصدر وال" لوسىالمترجم له فى كتابه وعلراء معاصر بن اطيع تير رص 5156-/111. 

صرف الأستاذ الميرزا فضمل الله عمره الث سريف فى البحُث والتتحقيق » وجعل | إنتاجه 
العلمى ة في خدمة العلياء والباحثين دون أى ضدّة » فئرى المغفور له عباس إقبال الاشتيانى 
امور خالشتهير ١141‏ امام ف] 5 تابه القيم م خاندان وى «طبع طهران ص له - 


ترجمة شيخ الاسلام الزنجانى هشتاد وبنج 


يو من المقدامة» يذعن بما استفاده م نالمرحوم المترجم له وأخديه الأستاذ الفقيد الميرزا الى 
عبدالله الريجالى” (1501:9اه ق] المترجم في طبقّات أعلام الشسيعة القرن ١5‏ ص 7ه 
مؤلف «تاريح القر آن ) وعضو المجمع العلمى العسرلى بدمشق [الذار بعة : ج "2 رقم 
4]. 

اهم شيخ الإسلام الزنجاق مجمع نفائس المخطوطات القدبمة: انتقات أر بسع 
مائة مجلّداً منها إلى مكتبة مجلس الشتورى يطهران : 

توفي المثر جم له عن سبءين سنة من العم الحافلبالجهاد العلمى والقتب.ع والتحقيق 
فأصيب بذعة قلبية فى ١6‏ رجب الخير سنة ##/ا18 مجرية الموافق ليلة النيروز سنة 
1880# هش ء وارتحل يومه الثتانى تغمّده الله رحته ورضوائه؛ وقال الميرزا هادى . 
قطب العالم الفقيد فىر ثائه قصيدة” جاء فى آخرها : 


موت الفضل قدمات الفضائل تعطات الرسائل والصحائف 
دعىالناس على الإسلام شيخه جليل القسدر مجتمع الفضائل 
بخص منرجب فى يوم أعروز إلى عدن فقد طى المسراحل 


وحروف المصرع الأخير منها ينطبق مع حمل وأبجحد» على سنة 8/ا"1١ه‏ ق . 

بدأ شيخ الإسلام بالتأليف والكتابة وعمره ١"‏ سنة وآدام ذلكك <تى آخ رأيّام 
حياته » فألّف فى أوان تحصيله فى زنيجان والتجف علدّة رسالات مستقلّة فىالكلام ؛ 
و<واشى على بعض كتب العلاء المتقدمين» ثم “بعد رجوعهإلىموطنه زان أذف مقالات 
فى تاريح 00 ا #التشيع »ورسائل فى أحوالهشام بن الحم والمسةودق.:وكان” 
التيارالوحدوى والالتئام معالسنة كان ير “ه عن القطر "ف فى الفلسفةالشيعيّة الصدرائية 
والمشى على خط الافندي فير ياض العلماء 181-1١47‏ 1ه ق] "كا يظهرمنآثاره الآثية : 

ألف : فى الفلسفة أدف : 
١‏ رسالة” فى الرّد” علي قاعدة (« الواحد لايصدر عنه إلا الواحد » [ الذاريعة : ج 8" 


فر 


2222 22227 صصص سسا 


هشتاد وشش اوائل المقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


١. رسالة" في الحككة و أقسامها‎ -١ 

إثبات الماهيّة والرّد: على صدرا الشيرازئ ف ىأصالة الوجود . 

5- الدقريب فى شرح الدهذيب لسعدالد بن التفتازالى [المتوفى "هلاه ق] . 

الحاشية والرّد على الملا صدرا فىقوله بالحدوث الذّاتى والقدم الزمانى . 

5 الحاشية على قسم المنطق منالمنظومة للسيزوارى . 

١‏ الحاشية على شوارق الإلهام لعبدالرزاق اللاهيجى و فيّاض» [المتوفّى ١1١177‏ ق] 
صهرالملا صدرا . 

4 الحاشية على منهج المقال وغيرها منالكتب الرجالية . 

ب : وفاابحوث التارئخية أّف : 

١‏ علم الكلام وتاريخه فى الإسلام 

' التشيع فىالتاريخ . 

مصنفات الشيعة ف العلوم الإسلامية . 

؛- تراجى علراء زنجان إلى القَرن التاسع . 

5 مقدمة وتعاليق على كتاب وأو ائل المقالات ف المذاهب والمختارات» وهوهذا الكتاب 
طبع بتحقيق وتصحيح العسلاءة المغغورله الحاج”الميرزا عبّاسةلى الواعظ الجر ندانى 
مرتان بتبريز ومصورة آخيراً بالأوفست بقم المشرفة . ويصدرالآن ذا الشتكل 
الأنيق تحمل فى تصحيحه ونشره جهوداً مشكورة صديقنا المفضال الأستاذ الفذ” 
الدّكتور مهدى محقّق سلمهالله تعالى وأبقاه فجزاه الله عن العل والإسلام خير 


الحزاء 4 محمد وآله آمين - آمين . 


ترعنمة العلقة المقاذ 


الحاج الميرزا عباسقلى صادقيور وجدى المشتهر بواعظ جرندابى + 


العتلامة المصلح والبحتاثة المحقّق الحاج” المبرزا عبّاسقلى واعظ جر ندابى ولد 
بتبر زسنة 16"#اهق. ونشأ مباء وتعلم العلوم الك بنية عندالش-يخ على الشمربيانى [مؤلتف 
كتاب ومعرفة الأنمة» طبع تبريز 1774 » وخخلاصة التوحيد ف الكلام لم يطبع »المتوفى 
8 ذىالقعدة 11*44ه ق] » ثم سافر مع والده صادق [المتوفى 18١هق]‏ إلى الدج سنة 
مقع وتعلم بعد المراجعة فىالرياضي-ات والأسطرلاب علىالفقيه المتفننالميرزا 
لطفعلى إمام الجمعة [المتوفى عن حدود لا ى17799ه ق ]و هوآن الحاج المرزا على.ن 
لطفعلى بن أحمد وشارح قصيدة بانت سعاد [الذ ريعة ١5‏ : رقم 159] الموجود نسخته 
المكتوبة /17141١1ه‏ ق قىمكتبة الجرندابى المترجم أسهء ومكتبة برلين والمطبوع /1141١ه‏ ق 
مع والستائى في الأساتى » لأنىالفتح أحمدن محمد الميدانى”. وللطفعلى هذا وملجأ الباحث 
عنأحوال الوارث » بالفارسيّة [ الذاريعة 191:77 رقم 5718 ] قال فى أوله؛ وجنين 
ىكويد : لطفعلى بن على ن الميرزا أحد التبريزى” ... كه ابن قايل البضاعة») . 

وقد أسّس العالم المصلح الواعظ الجرندابى فى سنة ”171ه قمدرسة جديدة 
بالأسلوب العصرى” فىراستهكوجه بتبريز و ممّاها و الإرشاد »كا فى١‏ تاريخ فرهنكك 
آذربايجان» ص 2307١‏ ج 2١‏ وذلكك فى عهد رئاسة أبوالقاسم فيوضات والدكتور أعلم 
الممكك ؛ وفى عهد الميرزا ممّد على تربيت ترك المدرسة هسذه وأشتغل بالتدريس فى 


به زبان عرلى نحرير 5رديده است . 


هشتاد و هشت اوائل المقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


«المدرسةالطالبية »القديمة فدرس الرياضيتات والمنطق» ثم في حدود 141ه ق أسس 
علة” من العلماء والحجج مدرسة وسرخحاب وشتربان» ونصبوا الجرندابى مديراً لها رعاية 
وإشراف الحاج الميرزا صادق المجتهد التبريزى» طيع ترحمته بقلم الجرندابى: فى وأعيان 
الشيعة ) ج ك“ء ص55" الطبعة الشانية» وبعد مد ةر ك هله المدرسة وتمحّض للخطابة 
والتأليف بأسلوبه الخاصص . 

ا المنرجم له مكتبة” قيسمة “نحتوى على سبعة عش رألف مجلّداً أهدى نفائسها 
والمخطوطات منها لمكتبة مشهد الرضا عليه آلاف التحيّة والشّناء ؛ وكان له مكائبات 
متواصلة مستمارة مع زعماء الإصلاح فىكافة البلاد الإسلامية كالشيخ محمد جواد 
البلاغى »]١1865-1780[‏ والسَيدّد هبة الد" بن الشمهرستافى”17١٠1-+188]‏ والعسّلامة 
الإمام الشديخ محمد الحسين آل كاشف الغطاء [ ١198‏ - 1/8 ]ء وآيةالله الإمام 
السيد محسن الأمين العامل [180/1-1784] ء والعّلامة الإمسام السسيدد عبدالحسين 
شرف الدين العامق” [١٠59١-لالا"١]‏ وقد طبع السية شاف الدين جوابه له فى كتابه 
«فلسفة الميثاق والولاية» بلبنان » والشّيخ الأجل” العسّلامة آقا بزركك الطمهرانى[18وم١‏ 
-88١]ء‏ وعلاء الأزهربالقاهرة وغيرهم 1 

مؤلفات الجر ندابى وآثاره : 

١‏ : عظمت حسين بن على (ع) . طبعت عدة مرات بتبريز 

؟ : زندكالى محمد (ص) لتوماس كارلايل الأديب الإنجليزى” الكبير [مؤدّف الأبطال] 
طبع مع مقدمة وتعليقات له ستة مرات بتبريز . 

5 : ذوالقرنين وسد يأجوج ومأجوج 2 طبع بتتريز. 

؟ : أوائل المقالات فى المذاهب والمختارات » و شرح عقائد الصّدوق [كلاهما للشتيخ 

6 ر ا هو هذا الكتاب بين يدى القارىء الكر بم طبعت مع مقدمة و 

تعاليقه عدة مرات بتبريز وقم المشرفة . 

6 مقدمه باب الأبواب فى أحوال مؤلفه و مترجٍ 


م الكتاب . طبعت[ الذ ريعة ١؟:‏ 
"٠١‏ س 4 ] ' 


ترجمة الواعظ الجرندابى هشتاد ونه 


.]4 ١1 هشت مقاله » طبع [الذ ريعة 06 ورم‎ : ١ 

وله مقالات ممتّعة فىمواضيع#تلفة ف المجّلات والمسحف العربيّة والفارسية» 
منبا : أحوال السسَيّد جالالدّبن الأسد آبادى” في الأعداد : 4» " من مجلّة والعرفان» 
ج45 اللبنانيّة» ومقالات فىو دعوت اسلاى » بكرمانشاه » وو نوردانئش» بطهران 
وغيرها . 

تُوفّى” الجر ندالى” العالم المصلح والمحقق المتتبع فى سنة "1774 ه ش بتعريز و 
دفن بهاء تغمّده الله برحمته وأسكنه فسيح جنانه . 


تصوير مرحوم ميرزا فضل الله شيخ الاسلام زنجانى تصوير مرحوم ميرزا عباسقلى.واعظ جر ندابى ! 
ويسنده التعريف بكتاب اوائل المقالات نويسنده حواشى وتعليقات 


الشيخ المفيد وعلم النجوم 


فصلان من كتاب » (١‏ فرج المهموم في تاريخ علماء » النجوم ( 


رضى الد ين ابوالقاسم على بن موسى بن جعفر بن محمد بن طاووس 
يبحث فيهما عنقول ااشيخ فى «أوائل المقالات, 
فيه 

فصل . فها نل كسره مدن كلام الشيخ المفيد محمد بن محمد التمعومات 5 
رضوان الله عليه » و هو الَذذى انتهبت رياسة الامامية فى وقته إليه» وذلكك فما رويناه 
عنه فى كتاب أوائل المقالات انّه لامانع من أن يكون الله 2 بانع م بعض أنبيائه و 
جعلها علما صدقا من بعض المعجزات فقال ما هذا لفظة 5: ووأقول »إن” الهس القجن 
وسار الشتجوم أجسام نارية لاحياة ها ولاموت» خلقها الله لينتفع مم عياده وجعلها زينة 
لسماواته وآية من آياته كا قال سبحانه : ووهو اذى جعل الشمس ضياء والقمر نورا 
وقنّدره منازل لتعلموا عدد السّنين والحساب ما خلق الله ذلك إلا بالمق ينفصل الآيات 
لقوم يعلمون» »و كم قال تعالى : وهوالذىجعلالنجوم لتهتدوا مها فظاءات البو ا 
قد فصّلنا الآيات لقوم يعلمون»» وكاقال عزّوجل- : م وعلامات وبالت م 
يهتدون» ) وكيا قال تبارك اه : : «وزينا السماء ء بمصابيح ) 5 

فأما الأحكام على الكاثنات بدلالتها و الكلام على مدلول حركاتما فإن العقل 
لبمنع منه ولسنا ندفع أن يكون الله تعالى أعلمه بعضر أنبيائه وجعله علما له على صدقه » 
غيرأنًا لانقطع عليه ولا نعتقد استمراره فىالنّاس إلىهذهالغاية . فأما مانجده مناحكام 
المنجتّمين فى هذا الوقت و إصابة بعضهم فيه فإنّه لايتكر أن ذلكك بضرب من التجربة 


نودو دو اواثل المقالات فى المذا هب وا'مختارات 


وبدليل عادة » وقد ختلف أحيانا ويخطىء المعتمد علي هكثيرا ولا تصح إصابته فيه أبدا 
لأنه ليس يجار مجرى دلائل العقول ولاءر اهين الكتاب ولا أخبار الرأسول . وهذا مذهب 
جمهور متكلّمىأه ل العدل وإليه ذهب بنونوخت- رحمهم الله من الإمامية وابوالقاسم 
وابوعلى + نالمعتزلة . 

أقول : 

فانظر إلى قوله ‏ ر-<هالله ‏ : وفأمًا الأحكام على الكائنات بدلالتمسا والكلام على 
مدلول حركاتها فإن العمل لامنع منه » . و هذا تصريح صحيح بأن العقول الستليمة 
لاتمنع أنتكون التجوم دلائل على الكائنات . 

وانظرقوله ‏ رحمدالله : « ولسنا ندفع أن يكون الله سبحانه أعلمه بعضأنبيائه و 
جعله علا علىصدقه) ؛ وهذا توفيق منه - رحمهالله - وتحقيق أنه لايدفع أن يكون الله تعالى 
أعلم أنبيائه و جعله علا على صدقه » فهل تقبل العقول أن يكون الله تعالىا علّمه بعض 
أنبيائه با يكون تعليمه والعلم به حراما و نقصانا لمن علّمه وتعلّمهء وهل بمكن أن 
أن بجعل الله جل جلاله ‏ علا على صدق ذبى من أنبيائه ما يكو نكذيا وجهلا ومتانا 
وضلالا . 

وانظرقوله - رحمهالله -: وغيرأننا لانقطم عليه ولانعتقد استمراره إلىهذهالغابة». 
فإنه ذكر أنه ما بقطع عليه ولوكانهذا العلم باطلا وتعليمه والعلم به ضلالاكان قد قطع 
على أن" الله لايعلّمه أنبيائه ولا يكون علا على صدقهم . 

وأما قوله : « اننا لانعتقد استمراره في الدّاس ألى هذه الغاية ». فللقد صدق - 
رحهالله ‏ لآن” استمراره على الوجه الى يمكن من تعلم الله تعالى بعض أنبيائه آية على 


صدقهم م هو تمر لعدم الذبى” الذى يمكن تعلم الله جل جلاله 15 وعدم الحاحة 
الآن إلى أن يكو ن عم الشجوم علا على صدق نبىّ من الانبياء - علمو السّلام - . 
وانظرقوله ‏ رحمهالله ‏ : ووأما ما نحده من أحكام المنجدمين هذا الوقت وإصابة 


بعضهم فيه فإنه لاينك ر أن يكون ذلكك بضرب من التسجرية وبدليل عادة» . فهل ثراه- 


الشيخ المفيد وعلم النجوم نود وسه 


رحمداللهأحال إصابتهم وأبطلها وذك ر ريم التتصديق بها وأهملها وإندّما تأوّل الإصابات 
بأنها ممكن أن تكون للتجارب ودلائل العادات . 

واعم ؛ إن" حماعة من علياء المنجمين من المؤمنين والمسلمين حضروا عندنا ووقفنا 
على تسييزهم ونحاويلهم وجرينا كثيرا من أقاويلهم وعرفنا أنهم ما يذكرون دلائل هذه 
النجوم من طريق #ربة ولا عادة بلى على ما يباغه علمهم من تدبير الله تعالى لها دلائل 
على المداولات كا يعتمد أكداب كل" عل لما يقتضيه علمهم 
مناظرة الصّادق ‏ عليه السلام للهندى انها لاتعرف بالتنجرية والعادة كيا أشرنا إليه . 

ثم أقول »وانظرإلىةول المفيد -رحهالله ‏ عن أحكام التّجوم : ووقدتتلف أحيانا 
ومخطىء المعتمد عليه كثيرا ولا تصح إصابة فيه أبدا لأننه ليس بجار مجرى دلائل العقول 
ولاراهين الكتاب ولا أخبار الرّسول» . أفلا نراه صدق بعض ما بحم به المنجمون مسن 
دلائلها على ا دادثات وإِنّما قال : وقد تاف احيانا ومخطىء المتعمد علي هكثيرا و انهم 
لاإستمّرون علىالإصابات» . 

أقول» و أىّ عم من العلوم العقلية والنقاية يستمر أصحامها على الإصابة فها ولا 
#تلفون ولا مخطئو نكثيرا ما تقتضما . وانظر قوله ‏ رحمدالله ‏ : « إنه ليس جار بجرى 
دلائلالعقول ولاءراهينالكتاب ولا اخبار الرسول» . فهلتراه أنكرهذهالأحكام أورآها 
محرمة ق شريعة الإسلام » وإنّما ذكرأن-ا لأنجرى مجرى غيرها من الذلالات» ولقد 
قال حقا وهوالمؤيد بالعنايات . ثم انظر قوله : و و هذا مذهب حمهور ستكلمي أهل 
العدل وإليه ذهب بذو نوخت - رحمهمالله من الاماميئة وأبوالقاسم وأبوعلى م _المعتزلة) . 
كيف ذك رأن” هذا مذهب حمهور متكلممي أهل العدل » فن ذا برغب بنفسه عن مذهب 
أهل العدل إلا سقم العقل بعيد من الفضل . وانظر قوله : « و إليه ذهب بنو نونحت 
رح اله من الامامة». فم 4 ر عليهم » وبنو نوخت من أعيان هذه الطتّائفة المحمة 
لمرضية» ومنهم وكيل مولانا المهدئ ‏ صلوات الله عليه - ابوالقامم الحسين بن روح - 
رضوان الله جل" جلاله عليه - '. 


من العبادات» وقد قدمنا فى 


. 5 ١ -"١/١ص فرج المهموم (منشوراث الرضى » مض‎ ١ 


نود و جهار اوائل المقالات ف ىالمذا هب والمختارات 


ف 

فصل » و أنا أذكر لكك بعد هذا مقالتنا في النتجوم و ما نعتقده فيها لتعرف 
الَطَريقة فى ذلكك فتعتمد عليها . 

اعلم أيدّد كالله ‏ ان"الشدّمس والقمر والتّجوم أجناس محدثة من جنس هذا العالم» 
مؤلفة من أجزآء نحلها الأعراض وليست فاعلة قالحقيقة ولاناطقة ولاحية قادرة. وقال 
شيخنا المفيد ‏ رضوان الله عليه : « إنتها أجسام نارية» فأما حركاتما فهي فعل الله 
تعالى فبها وهوالمحرك لها » وهي من آيات الله الباهرة لخلقه وزينة فى سمائه وفمها منافع 
لعباده لاتخصى وما مبتدى السدائرون برا ونحراء قال الله تعالى : ووعلامات و بالنجم هم 
يهتدون) . وفبها للخلق مصالح لايعلمها إلا الله تعالى» فأمًا التأثيرالمنسوب إلمباء فإنًا 
لاندفع كون الشّمس والقمر مؤشّرين فى العالم» ونحن نعلم أن" الأجسام وإنكان لايوثر 
أحدها بالآخر إلا مع مماسّة بينهما با نفسه| أو بواسطة» فإن” للشسمس والقمر شعاعا 
مصلا بالآر ض وما عليها يقوم مقام الماسّة وتصح” بهالتأثير ات الحادثة» ومن ذا الذى 
يذكر تأثبرالشتمس والقمر وهو مشاهد؟ وإنكان تأثيرالشمس أظهر للحمس وأبين م 
تأثير التقمر ف الأزمان والبلدان والدّبات والحيوان . وأمًا غيرهما من الكواكب فلسنا نجد 
ها تأثيرا نمس ولا نقطع على وجوبه بالعقل و هوايضاً ليس من الممتنع المستحيل بلهو 
من الجائز فالعقول لأن” ها شعاعا متّصلا في الأرض وإنكان من دون شعاع الشتمس 
والقمرفغير منكرأن يكون لها تأثير خفى على الحسّى خارج عنأفعال الخلق . فإ نكان ها 
تأثير كما يقال فتأثر الشمس والقمر فىالحقيقة من أفعال الله تعالى » وليس يصح إضافته 
إلمما 1 لا على وجه التتوسع والتتّجّوز كانقول : و احرقت الثار» ووبرد الشلج» ووقطع 
السّيف» ودشج الحجر»ء وكذلكك قولنا: وأحمت الشّمس الأرض ونفعت الزّرع»»؛ 
وف الحقيقة ان الله أي لما ونفع . 

وما يدل" على أن" الله تعالى يشغل شيئاً بشيء؛ قوله سبحانه :« هوالذى أرسل 
الرياح بشرا بين يدى رحمته حتتي إذا أقلدّت حابا ثقالا سقناه إلى بلد ميّت فائزلنا به الماء 
فاخرج:! به من كل الشمر ات وكذلكك خر 3 المونى لعل تذكّرون» وليس فها ذكرنا 


ست تمشت ضييبت 


رجوع إلى قول أصعاب الأحكام : ولا قول ما أنكرناه علييم فى متقدام الكلام لآنا 
أنكر نا عليهم إضافة تأثرات الشسّمس والقمر إلمهما من دول الله سبحانه وقطعهم على ما 
جوزناه من 59 الكراكب يغير حجة عقلية ولا سمعية ة وإضافهم إلمها حميع الأفعال 
فالحقيقة مع دعواهم لها الحياة والقدرة » وأنكرنا أن تكون الشّم سأوالقمر أوشذىء من 
الكواكب موجيا لشىء من أفعالنا بشهادة العقل الصّحيح » فإن أفعالنا لوكانت #مرعة 
فيناء أوكانت عن سبب أوجبها من غيرناء لم تصح” نحسب قصودنا وإرادتنا : ولاكان 
فرق ينها وبين حميع ما يفعل فيئا من حصاتنا وسقمنا وتأليف أجسامئا وحصولالفرق لكل" 
دلالة على اختصاصها بنا و برهان واضحء بأنها حدثت من قدرتنا واننه لاسبب لا غير 
اختيارناء وأنكرنا عاسم قوم ان" الله تعالى لايفعل فق العالم فعلا إلا والكواكب دالة 
عليه فإن” كل" شيء يدل" عليه لابد م نكونه» وهذا باطل» ويثبت ها تأثيرا أو دلالة » 
فإن” الله أجرى تلكك العادة وليس يستحيلمنه تغيير تلك العادة لمابراه من المصلحة؛ وقد 
يصرف الله تعالى السوء عن عيده بدعوة وبزيد فى أجله بصلة رح أوصدقة » فهذا 
الذى ثبتت لنا عليه الأدلّة» وهواموافق للشربعة» وليس هوبمملاثم لما يدعيه المنجمون 
والحمدالله : وأنكرنا علهم اعهادهم فى الأحكام على اصول مناقضة » و دعاوى مظنونة 
متعارضة وليس على شيء منها ان العم أصلى صعيح على وجه يسوغ فى 
العقل ووز فليس هو ما فى أيدمم 5 ولامن حملة دعاومم » وقد قال شيخنا المفيك- 
رضوان الله عليه - : وإن” الاستدلال حر كات الذجوم ع ىكثير تما سيكون ليس يمتنع 
منه ولا بمتنع أن يكون الله - عر وجل" علي يسن أننياثة و جعله علما على صدقه») 1 

هذا خرماذكره الكر اجكى ‏ رضوانالله عليه فى كتابه ونعتقد أنه اعتمد عليه ؛ 
وقد قدمنا نحن فصلا متفردا حكينا فيهكلام الشيخ المفيد محمد بن محمد بن التعمان 
رضوان الله جل" جلاله ‏ فى كتابه الي كانه أوائثل المقالات : ونيهنا على ما فيه 
الموافقة لنا نا على أن" النجو م يصح أن تكو ل دلالة على الحادثات » وأننها من المعلوم 
المباحات 


ال لسسسسسسسسم 


أحمدالله على نعمته » واعتصم يدمن خلا فه ومعصيته ) وأعوذ بدمن سخطه ونقمته) 
وصلى الله على صفوته من بريدته» مسد (ص) نبينه والأصفياءالبسررة من عترته وسلّم 
0-7 

أما بعد» أطال الله بقاء سيدنا الشسريف التقيب فى عر طاعته» وأدام نمكينه و 
علو كلمته » فإنى بتوفيق الله ومشيته مثبت فى هذا الكتاب ما آثر إثباته ءن فرق ما بين 
الشيعة والمعتزلة » وفصل ما بين العدليّة من الشّيعة » ومن ذهب إلى العدل من المعتزا-ة 
والفرق مابيهم من دعل وبين الامامية فيا اتفقوا عايه من خلافهم فيه م نالاصول 4 وذاكر 
فىأصل ذلكك ما اجتبيته أنامن المذاه بالمتفرعة عن اصو ل الدوحيد والعدل والقولفى الّاطيف 
هنالكلام »؛وماكان وفاقاً منه لبنى نوخت 5 رحمه الله 3 وماهوخيلاف لارائهم امال »وما 
يوافق ذلكك مذهبه من أهل الاعتزال وغيرهم من أصحعاب الكلام ليكون اصلا معتمداً 
فها متحن الاعتقاد» وبالله استعين على تيسير ذلكك وهو بلطفه الموفّق للصّواب . 


باب القول فى الفرق بين الشّيعة فيما نسبت به إلى التشييع 
والمعتزلة فيما استحقت به اسم الاعتزال 
التشيع فى أصل اللغة هو الاتباع على وجه التندين والولاء للمتبوع على 
امن قال الله عروجل” : وفاستغاثه اذى من”' شيعته على الذرئ مين" 
عدوهع » فرق بينهما فى الاسم . عم أخير به من فرق ما بيهماق الولاية والعداوة» وجعل 
موجب النشل م ل5ْ<د ثما هوااولاء بصربح الذاكر اه ى الكلام عو قال الله تعالى: و وإن” 


"١ 


من شيعه الإبراهيه» فقضى له بالسّمة لتلاتباع منه لنوح (ع) على سبيل الولاء 
ومنه قوط : وفلان تكلم فىكذا وكذا فشيع فلا نكلامه ) إذاصدقه فيه واتشبعه فمعانيه.و 
من هذا المعنىقيل لمن اتتبع المسافرلوداعه: وهومشيّع له غيرانته لي سكل مشيئع اغيره 
على حقيقة ماذكرناه منالاتباع يستحق السمة يا انشع » ولايقع عليه إطلاقاللفظ بأنه 
من الشسيءة وإنكان متبوعه محدتاً أوكان مبطلا إلا أن يسقط منه علامةالدّءريف الَبىهى 
الألف والّلام ويضاف بلفظ ومن» التبعيض فيقال : « هؤلاء من شيعة بنى امي ) أو 
ومن شيعة بنى العباس» أوومن شيعة فلان أوفلان» فأممًا إذا ادخل فيه علامة التعريف 
فهو على اتتخصيص لاعالة لأتباع أميرالمؤمنين ‏ صلوات الله عليه - على سبيل السولاء 
والاعتقاد لامامته بعد الرسول - صلوات الله عليه وآله ‏ بلافصل وننى الإمامة عمن 
تقدمه ومقامالخلافة » وجعله ف الاعتقاد متبوعاً لم غير تابع دن منهم على وجهالاقتداء . 

والتذى يدل" على صصّة ذلكك عرف الكافّة ومعهودهم منه فى الإطلاق» ومعرفة 
كل #اطب منه مراد المخاط.ب ف تعيينهذه الفرقة دون من سواها تمن يدّعى استحقاقه 
من ##الفيها بما شرحناه » وكا يفهم بالعروف مراد المخاطب بذكر الإسلام على الإطلاق 
وذكر الحنيفيسة والإيمان والصّلوة والرّكوة والحج” والصّيام » و إنكانت هذه الأسماء فى 
أصل اللسان غير مفيدة لما قرر ته الشسريعة وقضى بهالعرف فهما على اابيان . 

وبزيد ذلكك وضوحا ما حص ل عليه الاتتفاق من تعر ىالخوارج عن هذهالدّسمية 
وخروجهم عن استحقاقهاء وجهل من أطلقها عليهم بذكرالًلف والّلام وإنكانوا أتباعاً 
لانى بكر وعمرعلىسبيل الو لاءء وكياخرج عن استحقاقها أيضاً أهل البصرة وأتباع معاوية 
ومن قعد ءعن نصرة أمير المؤمنين - عليه السلام - وانكانوا أتباعاً لاعة هدى عند أهل 
الخلاف » ومظهرين لترك عداوته مع الخذلان . فيعلم مذا الاعتبار أن السّمة بالتشيع 
علم على الفريق التذى ذكرناه و إنكان أصلها فى الّلسان ما وصفناه من الاتتباع »كا إن" 
الإسلام عم علىامة محمد - صلّى الله عليه وآله و سلم - خاصة » وان كان فى أصل اللغة 
إنماً نستحقنهاليهود لاستسلامها لموسى(ع): وتستحقنه النتصارى مثل ذلكك» وتستحقنه 


يك 


7 ا 00000 


المجوس لانقيادها لزرادشت» وكل مستسم لغيره يستحقه على معنى الاخة لكنهم خرجوا 


عن استحقاقه لما صار علماً على امة محمد - صلى عليه و آله وتخصصت به دون 
من سواها للعر ف والاستعال . وهذء الحملة كافية فما أثيتناه و إذكان شرحها ينسع و 
بتناصرفيه البيئتات» لكنا عدلنا عنه لما نؤمّه من الغرض فها سواه وقد افرزنا له مسألة 
استقصينا فيها الكلام . 

وإذا ثبت ما بيناه بالسمة بالتشيع كما وصفئاه وجبت للإمامية والزيدية 
الجاروديّة من بين سائر فرق الامة لانتظامهى بمعناها وحصولى على موجبها. ولم رجو 
عنها وان ضمّوا إلمما وفاقا بيهم أو خلافاً فى أنحاء من المعتقدات » و ندرجت المعتزلة 
والبكريّة والخوارج والحشويّة عنها لتعريهم عن معناها الذى وصفناه ولم يدخلهم فها 
وفاق لمن وجبت له فها سواه كائناً ماكان . 

وأما المعتزلة وما وسمت بهمناسم الاعتزال فهو لقب حدث لا عندالقول بالمنزلة 
بين المعزلتين» وما أحدثه واصل بن عطاء من المذهب ف ذلكك ونصب من الاحتجاج 


له» فتابعه عمروبن عبيد» ووافقه على التتّديّن به من قال مهما وم نأتبعهما عليه إلىاعتزال : 


الحسنالبصرى وأصحابه والتحيّز عن مجاسه فسمّاهم التّاس المعتزلة لاعتز الهم مجلس الحسن 
بعد أنكانوا منأهله» وتفرده, بما ذهبوا إليه ون هذه المسألة م نحميع الامّة وسار العلماء» 
وم يكك قبل ذلكك يعرف الاعتّزال ولاكان علماً على فريق منالثّاس. فن وافق المءنزلة 
فها تذهب إليه من النزلة بينالمنزلتين كان معتز ليا على الحقيقة » وان فم الىذلكث وفاقاً 
لغيره, من أهل الآراء وغلب عليه اسم الاعتزال » ول تخرجه عنه دينونته بما لانذهب 
إليه جمهورهى من المقال»كا يستحق” اسم الدتشيع ويغلب عليه مس دان بإمامة امير المؤمنين 
- عليه السسلام على حسب ما قدّمناه» وإن ضم إلى ذلكك من الاعتقاد ما تنكر هكثي رمن 
الشيعة وتاياه -وكذلكق صرانن عر وكان معز ليسا وإن دان بالمخلوق والماهية على 
خلاف حمهورأه ل الاءتزال» وكان هشامبنالحم ا وإن خالف الشسّيع ةكافة فىأسماء 
الله تعالى وما ذهب إليه فى معانى الصفمات . 
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0 اوائل المقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


باب الفرق بين الإمامية وغيرهم من الشميعة 
وسائر أصحاب المقالاات 


فأمًا السمة للمذهب بالإمامة ووصف الفريقمن الشيعة بالإمامية فهو عم علىمن 
دان بوجوب الإمامة ووجودها ىكل زمان » وأوجب الدّصّ الى وااعصمة والكمال 
لكل" إمام » ثم حصرالامامة فى ولد الحسين بن على - علمهما السّلام - وساقها إلىالرّضا 
على بن موسى - عايهما السلام ‏ لأنمّه وإنكان ف الأصلعاماً على من دان من الاصول ما 
ذكرناه دون التسخصيص لمن قال ف الأعيان بما وصفناه» فإنّه قد انتقلع نأصله لاسنحقاق 
فرق من معتقديه ألقاباً بأحاديث لط م بأقاوي يل أحدثو ها فغلبت عليهم فى الاستعال دون 
الوصف بالامامية» وصار هذا الام فى عرف المتكلمين و غيره م من الفقهاء والعامة 
علماً على من ذكر ناه . 


وأما الريدية فهم القائلون بإمامة أمير المؤمنين على بن أبىطالب والحسن والحسين 
وزيدبن على - عليهم السلام ‏ وبإمامة كل" فاطمى دعى إلى نفسه وهو على ظاهرالعدالة 
ومن أهل العلى والشسجاعة وكانت بيعته على تجريد السّيف للجهاد . 


باب ما اتنفقت الاماميّة فيه على خخلاف المعتزلة 
فيما اجتمعوا عليه من القول بالإمامة 


افق أهل الإمامة علىأنّه لايد 5-8 زمان من إمام موجود حت الله - عزوجل 

- به على عباده المكلفين» ويكون بوجوده مام المصاحة فى الدبن . وأجمعت المعتزلة 

على خلاف ذلكك وجواز خاو الأزمان الكثيرة من إمام موجود و شار كهم فى هذا الرأى 
وخالف الامامية فيه الخوارج والريدية والمرجئة والعامة المنتسبون الى الحديث 

واتفقت الإمامية على أن إمام الدين لايكون إلا معصوماً من الخلاف الله تعالى) 

لما يجميع علوم الدّبن» كاملا فى الفضل» بايناً من الكل" بالفضل علييم ف الأعمال الى 
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يستحق ما التتعم المقم » وأحمعت المعتزلة ومن ذكرناه من الفر قالخارجة عنسمة الإمامية 


علىخلاف ذلك وجوزوا أن يكون الآتمّة عصاة فالباطن وفيمن يفارق الامام ولانحوز 
الفضل ولايكمل علوم الدن ١‏ 
واتفقت الإماميّة على أن الإمامة لاثثبت مع عدم المعجز لصاحما إلا بالنتص 
على عيئه والتوقيف» وأحمعت المءتزلة والخوارج والزّيديّة والمرجئة والمتسمون بأسماب 
الحديث على خلاف ذلكك» وأجازوا الإمامة فى منلامعجز له ولانصر عليه ولاتوقيف. 
واتفقت الإمامية على أن”الامامة بعد النتّبى(ص)» ف بنى هاشم خاصة »ثم على 
والحسن والحسين و من بعد فى ولد الحسين (ع) دون ولد الحسن علبهما السلام - إلى 
آخرالعالم » وأجمعت المءتزلة ومن ذكرناه منالفرق على خلاف ذلكك» وأجازسار هم زلا 
الزّيديّة خاصة الإمامة ىغير بنى هاشم » وأجازتما الزّيديّة فىغير ولد الحسين عليهالسلام. 
واتفقت الإماميّة على أن رسولالله ‏ صلىالله عليه وآله - استخلف أميرالمؤمنين 
عليه السّلام ففحياته و نصّرعليه بالإمامة بعدوفاته» وأن" من دفع ذلكك فقد دفع فرضاً 
منالدّبن » وأجمعت المعتزلة والخوارج والمرجئة والبتريّة والحشويةالمنتسبون إلىالحديث 
على خلاف ذلكث» وأنكروا نص الذبى (ص) على أميرالمؤمنين (ع) ودفعوا أن يكون 
الإمام بعده بلا فصل على المسلمين . 
اتتفقت الإمامية على أن الى (ص) نص على إمامسة الحسن والحسين يعد 
ا مزين ‏ عليه السلام -؛ وأن أميرالمؤمنين (ع) أنلقا نر عونا 5 : نضن الرسول 
(ص) » وأحمعت المءتزلة ومن عددناه من الفرق سوىالرّيديّة الجاروديّة على خلاف ذلكك » 
وانكروا أن يكون للحسن والمسين - علبهما السلام - امامة بالندّص والتوقيف . 
واتفقت الإمامية على أن” رسول الله - صلّىالله عليه وآله - نص على على بن 
الحسين وأن أباه وجده نضا عليه كنا نص ّم عليهالرسول (ص) ؛ وأنّه كان بذلكك إماماً 
للمؤمنين . واجمعت المعئزلة والخوارج والرّيديّة والمرجئة والمنتمون إلى أصعاب الحديث 
عل خلاف ذلكك» وأنكروا بأمعهم أنيكون على ن الحسين ( ع) ماما للأمة بما وجب 
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ال 
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١‏ اوائل المقالات فى المذاغب والمسخكا رات 


به الإمامة لأحد من أممّة المسلمين . 

واتتفقت الإماميّة على أن" الأئسة بعد الرأسول (ص) اثنى عشرإماماً ٠‏ وخالفهم 
فذلكك كل من عداههم من أهل الملة » وحججهم ف ذلكك على خالاف الجمهور ظاهرة 
من جهة القياس العقلى' والسمع المرضى ف البرهان الجلى" الى يفذى التّمسكك به إلى 


القول فىالمتقد مين على امي رالمؤمنين - عليهالسّلام - 


واتفقت الإماميئة وكثي رمن الزيدية على أن" المتقدّمين على أميرالمؤمنين ‏ علي هالسّلام 
داضادل فاسقون وأنتهم بتأخيرهم أمير المؤمنين - عليه السّلام - عن مقام رسول الله 
صلّىالله عليه وآله ‏ ععصاة ظالمون » وفالثار بظلمهم عدون . وأجمعت المعتزلة 
والخوارج وحماعة من الزيدية والمرجئة والحشوبة على خلاف ذلكث ودانوا بولايةالقوم؛ 
وزعموا أنهم لم يدفعوا حقنًا لأمر المؤمنين ‏ عليه السّلام - و انهم م نأهل التعيم [لاالخوارج 
والجميع » لاالزيدية فإتهم تبرءوا من عئانخاصة» وزعموا انه علد فى الجحم بأحدائه» 
فى الدين لابتقدمه على أمير اللؤمنين ‏ - عليهالسلام ‏ . 5 


القول فى محاربى أميرالمؤمنين ‏ علي هالسّلام ‏ 


واتففت الإمامية والزيدية والخوارج علىأن” الناكثين والقاسطين من أهل البصرة 
والشنام أجمعي نكفارضتّلال ملعونون بحر. مهم أميرالمؤمنين (ع) ؛ وأتهم بذلكك فى الثار 
اتدون :ولبقت البازلة صو الر ان متهم وان باب والر جه والح ند من أصعاب 
الحديث على خلاف ذلكك . فزكمت المعتزلة كافة إلا من مميناه و حماعة من المرجئة و 
طائفة من أصداب الحديث أنه م فساق ليسوا بكفتار, وقطعت المعتزلة من بينهم علىأنتهم 
لفسقهم فى الثار علدو . 


وقال باق المرجئة من أصحاب الحديث انهم لايستحقتون إسم الكفر والفسوق . و 


قال بعض هذين الفريقين إنتّم كانوا مجتهدين فى حربهم أميرالمؤمنين (ع) ولله بذلكك 
مطبعين وعليه مأجورين . وقال البعض الآخر ب لكانوا لله تعالى عاصين 1لا انتهم ليسوا 
بفاسقين ولايقطع على أنهم للعذاب مستحقون ٠‏ وزعم واصل الغزال وعمروين عبيدبن 
باب من بينكافّة العتزلة أن طلحة والزّبير وعائشة و من كان فحيزه, من على بن 
اوطالب (ع) والحسن والحسين (ع) و#مد وم نكان فى حي.ز ه مكعمار بن باسر وغيره 
من المهاجربن ووجوه الأنصار وبقايا أهل ببعة الرضوانكانوا فى اختلافهمكالمتلاعنين و 
وان إحدى الطائفتين ساق ضّلال مستحةون للخلود فالثار ]لا انه لم يقم عليها دليل: 

واتفقت الإماميّة والرّيديّة وحماعة من أصعاب الحديث على أن" الخوارج على 
أمير المؤمنين (ع ) المارقين عن الدب نكفار حر وجهم عليه وانهم فالثار يذلكك #لدون. 
وأجمعت المعتزلة على خلاف ذلكك » ومنعوا من [كفارهم واقتصروا فىتسميهم علىالتنفسيق» 
وأوجيوا عليهم التتخليد فى الجحم : 

وزعمت المرجئه وبا قأصداب الحديث أنهم فساق يخاف عليهم العذاب ويرجىهم 
العفو والثواب ودخول جنات التعبم . 


القول فى تسمية جاحدى الإمامة ومنكرى ما أوجب الله تعالى 
للأئمّة من فرض الطاعة 
واتتفقت الإمامية على أن" من أنكر إمامة أحد الآثمة وجحد ما أوجبه الله تعالى' 
من فر ضالطناعة فه وكافرضال” مستدق” للخاود فالثّار. وأحمعت المعتزلة على خلاف 
ذلك وأنكر واكف رمن ذكرناه» وحكوا لبعضهم بالفسقىخاصة ولبعضهم بمادون الفسق 
من العصيان . 


القول فى أن العقل لاينفكك عن سمع وأن التكايف 
لايصح إآلا بالرّسل - عليهم السلام - 


وانتفقت الإماميتة على أن” العقل تاج فى علمه ونتائجسه إلى السمع وأنه غير 
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: اوائل المقالات واليدات والمقنا رات 


منفكك عن سمع ينبّه العاقل على كيفيّة الاستدلال» وأنه لابد فىأول التكليف وابتدائه 


فى العالم من رسول » ووافقهم فى ذلكك أصعاب الحديث . واحمعت المعتزلة والخوارج و 
الرّيدية على خلاف ذلكك» وزعموا أن” العقول تعمل بمجرّدها من السمع والتوقيف إلا 
ان" البغداديتين من المءتزلة خاصة يوجبون الرّسالة فىأوّل التكليف وكالفون الإماميئه فى 
علتهم لذلكث و يثبتون عللا يصحتحها الإمامية ويضيفونما إلى علهم فها وصفناه . 


القول فى الفرق بين الرّسل والانبياء - عليهم السّلام - 

تتفقت الإمامية على أن" كل" رسول فهو نبئ ولي سكل نبىّ فهو رسول » 
0 - عزوجل - درك الرسل وخلفاتهم فى المقام» وإنّما منع 
الشرع من تسمية أَعّْدَنا بالدبوة دون أن يكون العتقل مانعاً من ذلكث لخصولم علىالمعنى 
اذى حصل لمن ذكرناه م نالأنبياء ‏ عليهم السّلام - . وانفقوا على جواز بعشة رسول 
بجدد شريعة من تقدامه و[ نلم يستأنف شرعاً وي ؤكدد نبوة من سلف و إن لم يفرض غير 
ذلكث فرضاً . وأحمعت المعتزلة على خلاف هذين القولين ؛ ومع الإمامية فق تصحيحه 
حماعة من المرجئة وكافة أصعاب الحديث . 


القول فى آباء رسول الله (ص) وأأمّه وعمتّه أبى طالب 
- رحمة الله تعالى عليهما - 
واتفقت الإمامية على أن" آباء رسول الله (ص) من لدن آدم إلى عبدالله بن- 
عبدالمطلب مؤمنون بالله - عرّوجل"- موحّدون له. واحتجًوا فىذلكك بالقرآن والأخبار 
قالالله عروجل” : وال رى يراك حين تتقوم تقل كنك ف السّاجدين» . وقالرسول الله 
(ص) : «لم بزل ينقانى من أصلاب الطتاهرين» إلىأرحام المطهترات حتتى أخرجنى ف عالمكم 
هذا» . و أحمعوا على أن” مه ابا طالب رحمدالله - مات مؤمناء وأن” آمنة بنت وهب 


كانت على التوحيدء وأنها تحشر فى حملة المؤمنين . وخالفهم على هذا القول جميع الفرق 


ليت الحنية إلى يدانه محمد تحصن التطا نه 00000 


0 شميناة بد : 


القول فى الرجعة والبداء وتأليف القرآن 


واتّفقت الإماميئة على وجوب رجعةكثير من الأموات إلى الدّنيا قبل يوم القيمة 
وإذكان بيهم فى معنى الرّجعة اختلاف . واتفةوا على إطلاق لفظ , البداء » فى وصف 
الله تعالىا وإن ذلكك من جهةالسمع دون القياس. واتفةوا علىأن أئمة الضلال خالفوا 
فىكثيرمن تأليف القرآن» وعدلوا فيه عنموجب التنزيل وسثّة التبى (ص) . وأجعت 
المعتزلة والخوارج والزيديئة والمرجئة وأصصاب الحديث على خلاف الإمامية فى حميع ما 
عددناه . 
القول فى اأوعيد 


واتفقت الإماميّة على أن” الوعيد بالخلود فى التّارمتوجه إلى الكفارخاصة دون 
مرتكبى الذنوب من أهل المعرفة بالله تعالى والإقرار بفرائضه من أهل الصاوة » ووافقهم 
على هذا الول كافة المرجئة سوق يي إن شبيب و أصىاب الحديث قاطية “دق أحمعت 
المعتزلة على لاف ذلكك و زعموا أن" الوعيد بالخلود ف الثّار عام" فى الكفار وجميع 

واتّفّت الإماميّة على أن" من عن”ب بذئبه من أهل الإقرار والمعرفة والصلوة لم 
مخدّد و العذاب واخدرج منالثار إلى الجنة فينعم فمبا على الدوام؛ ووافقهم على ذلكك من 
عددناه . و أجمعت المعتزلة على خلاف ذلكثك 9 أنه لارج من انار أحد دخلها 
للعذاب 1 

اقول فى الشفاعة 


واتفقت الإمامية على أن "وسولالله (ص) يشفع دوم القيامة لجاعة من مرتكى 


الكبار من أمسته » ون" اميرالمؤمن.ن (ع)6 يشفع فى أصحاب الذ نوب من شيعته ) وأن أمة 
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وافقهم على شفاعة الرأسول (وص) أأرجئة سوى ان شبيب وجماعة من أصراب الحديث : 
وأجمعت المعتزلة على لاف ذلكك وزعمت أن شفاعة رسول الله (ص) للمطيعين دون 
العاصين وأنّه لايشفع فى مستحق العقاب من الخلق أجمعين . 


القول فى الأسماء والأحكام 


واتفقت الإمامية علىأن” مرتكب الكبائر م نأه ل المعر فة والإقرارلاخرج بذلكك 
عن الإسلام » و أنّه مس وان كان فاسقاً مما فعله من الكبائر و الأثام» و افقهم على هذا القول 
المرجئة كافّة و أصماب الحديث قاطبة و نفر منالزّيدية . و أحمعت المعتزلة وكثير من 
الخوارج و الزّيديئّة على خلاف ذلكك » وزعموا أن" مرتكب الكبارر ممرّنذكرناه فاسق 
ليس يمؤمن ولامسلم وإن م إلى فسقهكل ما عد تركه من الطلاعات . 


القول فى الإسلام والإيمان 
واتتفقت الإماميئة عل ىأن الإسلام غير الإيمان» وأن” كل مؤمن فهومسم ولي سكل 
مس مؤمناً » وأن” الفرق بين هذين المعنيين فى الدّبنى كان فى اللّسان ؛ ووافقهم علىهذا 
القول المرجئة و أصماب الحديث . وأحمعت المعتزلة وكثير من الخوارج والرّيديّة على 
خلاف ذلكك, وزعموا أن كل" مسلم مؤمن وأننه لافرق بين الإسلام والإعان فىالدين . 
القول فى التدوبة وقبولها 
واتفقت الإماميّة علىأن” قبول الدوبة تفضسل منالله - عزّوجل” - وليس بواجب 
ف العقّول إسقاطها لاسلن من إستحقاق العمّاب 3 واولا ان السمع ورد بإسقاطها لجاز 


فى العقول فعله ف التائبين على شرط الإستحقاق» ووافقهم على ذلكك أصعاب الحديث . 
وأحمعت المعتزلة على خلافهم ٠»‏ وزعموا أن التو بة مسققطة لما سلف منالعقاب على الوجوب»: 


لقو ل فىأصحاب البدع وما ستحقو نَّ عليه 
من الاسماء والأحكام 


واتفقت الإمامية ءلىأن” أصعاب البدع كلهم كفار » وأن على الإمام أن يستتييهم 
عند التّمكن بعد الدعوة لم و إقامة البينات عليهم فإن تابوا عن بدعهم وصاروا إلى 
الصّواب و 1لا قتلهم لردتهم عن الإبمان » وأن” من مات منهم على تلك البدعة فهو من 
أهل الثّار. وأمعت المعتتزلة على خلاف ذلكث» وزعموا أن كثيراً من أهل البدع فساق 
أصحاب ابن شبيب والبتريّة منالرّيديّة الموافقة هم فى الاصول و إن خالفوهم فى صفات 
الإمام . 
القول فى المفاضاة بين الأنبياء والملائكة ‏ عليهم السلام - 
اتتفقت الإماميّة على أن" انبياء الله تعالىا عزّ وجل" ورسله من البشر أفضل من 
ا ووافة) ,على ذلكث أصىاب الحديث . وأجمعت المعتزلة على ذلكث» وزعم الجمهور 
منهم أن د أفضل من الأنبياء والرّسل » وقال نفر منهم سوى من ذ كرناه بالوقف 
ف تفضيل أحد الفريقين على الآخر » وكان اخة تلافهم فى هذا الباب على ما وصممناه و 
إجماعهم على خخلاف القطع بفضل الأنبياء على الملائكة حسب ما شرحناه . 


باب و صف ما اجتبيته أنا من الاصول 
نظراً ووفاقاً لما جاءت به الآثار عن أعة الهدئ من آل يد (ص) 


وذكر من وافق ذلكك مذهبه من أصعاب المقالات . 


الققول 28 التدو حيلك 


اقول» إن" الله - عرّوجل”- و احد فالإلهيتة والأزليّة لايشبه شىء» ولا يجوز أن 
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بمائله ثبىءء وأنّه فرد فى المعبوديّة لاثانى له فها على الوجوهكاتها والأسباب» وعلىهذا 
إحماع أهل التوحيد إلا من شل من أهل النشبيه فإذهم أطلقوا ألفاظه وخالفوا فىمعناه . 

وأحدث رجل من أهل البصرة يعرف بالأشعرى قولا خالف فيه ألفاظ حميع 
الموحدين ومعانيهم فيا وصفقناه » وزعم أن لله - عزوجل - صفات قديمة وأنه لم بزل 
معان لاهى هو ولا غيره من أجلهاكان مستحقًاً للوصف بأنّه عام حى قاد رسميع بصير 
متكلى مريدء وزعم أن لله - عزّوجل - وجهاً قدا و سمعاً قدبمآ وبصراً قدماً ويدين 
قديمتين 4 وأن” هذه كلها ازلية قدماء » وهذا قول لم يسبقه إليه أحد من منتحى 
التتوحيد فضلا عن أهل الإسلام . 

القول فى الصفات 

واقول » إن الله عرّوجل اسمه ‏ حى لنفسه لا حياة » و أنه قادر لنفسه و عالم 
لامعىكما ذهب إليه المشبهة من أصعاب الصّفات والأحوال المبتدعات كي أبدعه أبو هاشم 
الجبالى و فارق به سائر أهل التوحيد وارتكب أشنع من مقال أهل الصّفات » وهذا 
مذهب الإمامية كاففة والمعتزلة لا من يناه وأكثرالمرجئة وحمهور الزيديّة وحماعة مسن 
أصحاب الحديث والمحكمة . 

وأقو ل؛ إن كلام الله تعالى محدث وبذلكك جاءت الآثار عن آل محمد عليم 
السّلام - إجماع الإمامية والمعتزلة بأسرها والرجئة إلا من شذ” عنها وحماعة من أداب 
الحديث وأكثرالريديّة والخوارج . 

وأقول» إن القرآ نكلام الله ووحيه» وأنه محدث كا وصفهالله تعالى وامنع من 
إطلاقالقولعليه بأنّه لوق ومبذا جاءت الآثار عن الصادقين(ع)» وعلي هكافّةالإمامية 
لا من شذ منهم وهوقول جمهورالبغداديّين من المعتزلة وكثير منالمرجئة والربدية و 
أصحاب الحديث . 


وأقول» أن" الله تعالى مريد من جهة السّمع والاتباع والتتسلم على حسب ما جاء 
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فى القرآن ولا أوجب ذلكك من جهة القول . 
واقول » إن" إرادة الله تعالى لأفعاله هى نفس أفءاله» وارادته لأفعال خلقه أمره 
بالأفعال» وببذا جاءت الاثار عنأئمة الهدئ من آل مد علمهم السّلام ‏ وهومذهب 
سائرالأمامية إلا من شذ مها عن قرب وفارق ماكان عليه الأسلاف » وإليه يذهب 
حمهوراابغداديين من المعتزلة وابوالقاسم البلخى خاصة وحماعة من المرجئة » والف فيه 
منالمعتزلة البص ريو ن ويوافقهم على الخلاف فيه المشبتهة وأصحاب الصّفات . 
واقول » إِنّه لانجوز تسمية البارى تعالى إلا بما سعمى به نفسه فىكتابه أو على لسان 
نبيه (ص) أو سماه به حجة من خلفاء نبيئه» وكذلكك اقول فى الصفات و بهذا تطابقت 
الأخبار عن آل مد عليهم السلام - وهو مذهب جماعة الإمامية وكثير من الزيديه 
والبغداديّين من المعتزلةكافّة وحمهور المرجئة و أصعاب الحديث» إلا إن هؤلاء الفرق 
جعلون بدل الإمام الحجة فى ذلك الإجماع . 


القول فى وصف البارى تعالئ بأنّه سميع بصبر وراء ومدرك 

واقول » إن استحماق القديم سبحانه ذه الصّفا ت كلها من جهة السمع دون 
القياس ودلائل العقول» وإن المعنى فى حميعها العلم خاصة دون مازاد عليه فى المعى » إذ 
مازاد عليه فى معقولنا ومعنى لغتذا هوالحسّس وذلكك مما يستحيل على القديم . و قد يقال 
فى معنى مدرك أيضاً إذا وصف به الله تعالوا أنّه لايفوته شىء ولايعزب عنه ثى ولايجوز 
أن براد به معنى إدراك الإبصار وغيرها من حواسنا لأتهالحس الحقيقة على ما بيناه . 
ولست أعلم من متكلمى الإماميّة فىهذا الباب خلافاً وهو مذهب البغداديين من المعتزلة 
وحماعة من الارجئة ونفرمنالزّيدية» ويخالف فيه المشبتهة وإخوامهم مناصحاب الصفات 
والبصريّون من أهل الاعتزال . 


القول فى علم الله تعالئ بالأشياء قبلكونها 
واقول» إن الله تعالى عالم بكل ما يكون قبل كونه؛ وإنّه لاحادث إلا وقد علمه 
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قبل حدوثه » ولامعلوم ومك نأن يكون معلوماً إلا وهوعالم نحقيةته» وإنه سبحانه لاخ 
عليه ثبىء فى الأرض ولا فى السّماء» ومهذا قضت دلائل العقول والكتاب المسطور والأخبار 
المنو ائرة عن آلالرسول ‏ صلىالله عليه وآله - وهو مذهب حميع الإماميئة؛ ولسنا نعرف 
ما حكاه المعتزلة عن هشام بن الحم فىخلافه . و عندنا أنه تخرص منهم عايه وغلط من 
قلدهم فيه فحكاه منالشيعة عنه» ول نجد لهكتاباً مصنفاً ولامجلساً ثابتاً وكلامه فىاصول 
الإمامة ومسائل الامتحان يدل على ضد ما حكاه الخصوم عنه . ومعذا فيما ذهينا إليه فى 
هذا الباب جميع المنتسبين إلى التو حيد سوى الجهى بن صفوان من المجبرة وهشام بن عمرو 
الفوطى من المعتزلة فإنمهماكانا بزعمان أن" العلم لايتعلق بالمعدوم ولايقع [ لا علىموجود» 
وأن” لله تعالى لوعلم الأشياء قبلكونها لما حسن منهالامتحان . 


التقول فى الصففات 

واقول» إن الصفة فى الحقيقة ما أنبأت عن معنى مستفاد مص الموصوف وماشاركه 
فيه » ولايكون ذلكث كذ لكك حتى لايكون قولا أوكتابة يدل" على ما يدل" التّطق عليه 
و ينوب منابه فيه » وهذا مذهب أهل التوحيد وقد الف فيه حماعة من أهل التشبيه : 

القول فيما انفرد به ابوهاشم من الأحوال 

اقول» إن” وص البارى تعالى بأنّه حى قادر عالم يفيد معالى معقّولات ليست 
الذ'ات ولاأشياء تقوم مسا| يذهب إليه م.م أصعاب الصّفات ولا أحوال مذتلفات على 
الا تكاذهب إليه أبو هاشم الجبانى , ؛ وقد خالف فيه جميع الموحدين وقولى ف المعىالمراد 
به المعّول فالخطاب دون الأعيان الموجودات » و هذا مذهب جميع الموحداىن وخالف 
فيه المشبهة وابوهاء شم كما ذكرناه . 

اقول فى وصف البارى تعالى بالقدرة على العدل وخخلافه 
وما علم كونه وما علم أنّه لايكون 


واقول» إن الله - جل” جلاله - قادر على خلاف العدل كا إنه قادر على العدل » 
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إلا إنّه لايفءل جوراً ولاظلماً ولافبيحاً » وعلى هذا حماعة الإماميّة والمءتزلة كافّة سوى 
التظام وحماعة من المرجئة والزّيديّة و أاب الحديث والمحكّمة » وخالفنا فيه المجيرة 
بأسرها والتظام ومن وافقهم فى لاف العدل والتوحيد . 

واقول » إنه سبحانه قاد رعلىما علم أنه لايكون» نما يستحي لكاجّاع الأضداد و 
نحوذلكك منالمحال» وعلىهذا إحماع أهل التوحيد [لاالنتظام وشذاذ من أصحاب المخلوق . 


القول فى نفى الرَّؤية على الله تعالى بالأبصار 
وأقول» إنّه لايصح رؤية البارى سبحانه بالأبصار» وبذلكك شهد العقل ونطق 
القرآن و :واترالخير عن أئمّة الهدئ من آل ##مّد (ص) » وعليه حمهور أهل الإمامة 
وعامة متكلّميهم إالامن شذ منهم لشبهة عرضت له فى تأويل الأخبار . والمعتزلة بأسرها 
توافق أهل الإمامة فذلكث و حمهورالمرجئة وكثير من الذوارج والزيدية وطوائف من 
أصحاب الحديث وخالف فيه المشبتهة وإخوانهم من أصصاب الصصفات . 


التقول فى العدل والخاق 

اقول » إن" الله - عوجل" - عدل كربم » خلق الخلق لعبادته و أمر هم بطاعته و 
نهاهم عن معصيته و عمهم بهدايته » بدأهم بالتعم و تفضل علهم بالإحسان » لم يكلف 
أحداً رلا دون الطاقة» ولم يأمره إلا ما جعل له عليه الاستطاعة . لاعبث فى صنعه ولا 
تفاوت فى خلقه ولا قبيح فى فعله» جل عن مشاركة عباده فى الأفعال » و تعالى عن 
اضطرارهم الىالأعمال . لايعذ ب أحدآ إلا على ذنب فعله» ولاياوم عبداً [ لا على ة.يح 
صنعه . لايظم مثمال ذرة ذإن تكث حسنة يضاعفها وبؤت من لدنه أجراً عظيماً . 

وعلى هذا القول حمهور أه ل الإمامية وبه توائرت الاثار عنآل م#مد (ص)» و 
إليه يذهب المعتزلة بأسرها ["لاضراراً منها وأتباعه » وهوقول كثير منالمرجئة وجماعة من 
الزّيديّة والمحكمّة ونفر من أصعاب الحديث » و نخالف فيه حمهور العامة و بقايا من 
عددناه» وزعموا أن" الله تعالى :علق أكثر خلقه لمعصيته » وخصص بعض عباده بعبادته » 
و يعمّهم بنعمته وكلدّف أكثرهم ما لابطيقون من طاعته» وخلق أفعال جميع بربتهء و 
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٠ -‏ و ٠‏ ا دما 
عذاب العصاة على ما فعله فهم من معصيته» وأمر بما لم يبرد ونبىسما أراد: وقضى بظم 
العباد وأحب الفساد وكره منأكثر عباده الرشاد» تعالى عمًا يقول الظّالمون علو كبيراً . 


القول فىكراهة إطلاق لفظ و خالق» على أحد من العياد 
وأقول » إن" الخلق يفعلون وبحدثون ويخترعون ويصنهون ويكتسيون : ولااطلق 
القول علميم بأنهم لون » ولا أتعدّى ذكر ذلكث فها ذكرالله تعالى » ولا ائجاوز به 
مواضعه من القَّر آن » وعلى هذا القول إحماع الإمامية والريديسة والبغداديين من المعتزلة 
وأكثرالمرجئة و أصحاب الحديث . وخالف فيه البصريون من المءتزلة وأطلقوا على العباد 
أننهم خالقون» فخرجوا بذلكث من إحماع المسلمين . 


القول فى اللتطف والاصلح 
واقول» إن الله تعاى لايفعل لعباده ماداموا مكلفين إلا أصاح الأ باء هم فىدينهم 
ودنياهم وانه لايد خرهم صلاحا ولاتفعا وإن” 5 أغناه فقن فعل بهالأصلح 8 التدبير» 
وكذلكك من أفقّره ومن أصحه ومن أمرضه فالقول فى كذ لكك . 
واقول ؛ إن ما أوجبه أصعاب اللتطف إنّما وجب من جهة الجبود والكرم لامن 
حيث ظنّوا أن العدل أوجبه وأنّه لولم يفعله لكان ظالماً . 
واقول: إن منعم الله تعالى أنّه إذا خلقه وكلفه لم يؤمن ولا آمن أحد منالخلق 
لخلقه أوبقائه أوتكليفه أو فعل من أفعاله ولاانتفع به ىدينه منتفع م زأن مخلقه» ومن 
عل أنه إن أبقاه تاب من معصيته ل جز أن مخترمه ؛ وإن”عدل الله جا ” اسمه - وجوده 
وكرمه يوجب ماوصنت ويقضى به : ولاجوز منه خلافه لاستحالة تعلق وصف العيث 
2 أوالبخل والحاجة » و هذا مذهب حمهور الإماميية والبغ-داديين كافة من المعئزلة ٠‏ و 
ا والزيدية والبصريون »ن المعتزلة علىخلافه والمجّرة توافقهم فىالخلاف 
اقول فى ابتداء الخاق فى الجنّة 
واقول» إنه لم يكن جازاً ابتداء الخلق والجنة على وجهالتنعيم 2 غي رتكليف» 


للشيخ المفيدابى عبدالته محمدبن محمدبن النعمان 95 


لأنّه لوكان يككون اقتطاعاً ان علم الله تعالىامنه انه إن كلافه أطاع على النسعيم المسشدق ع 
الأعمال التذى هوأعلى وأجل وأسنى من التفضل بالتنعم . والله ‏ سبحانه ‏ أكرم من أن 
يقتطع دا عن نفدم حسن 3 يمتصر به على فضلى غيره أمضل مزه له وأصلح فالتديرء 
لأن ذلكك لايقع إلا من جاهل نمحسن ذلكث أو تاج ادكتعه أو غيل >توالله تال عن 
هذه الصفات علواً كمير . وهذا مذهب حهورالإءامية . وقد جاءت به آثار عن الأعة 
- علوم السلام - والبغداديسون من المعتزلة يوافقون فيه : والبصردون نهم محالفون 


الججاعة عليه» ويوافقهم فى هذا الخلاف المجبرة والمشبهه . 


اقول ىّ المعر و3 
واقول: إن المعرفة باللهتعالىا كتساب » وكذلكث المعرفة بأنبيائه - عليهم السلام - 
وكل” غائب. وانّه لا جوز الاضطرار إلى معرفة شىء مدا ذكرناه » وهومذه ب كثير من 
الإماميئة والبغداديَن من المعتزلة خخاصّة . و عدا ف فيه البصريةون من المعتزلة والمجبدرة 


والحشوية من أصراب الحديث . 


اأقول فىأن” الله لا يعنتب إلا على ذنب أو على فعل قبيح 

واقول» إن الله جل”جلاله - عدلكر بم لايعذ ب أحداً إلا على ذنب اكتسبه أو 
جرم اجترمه أو قبح مهاه عنه فارتكبه » وهذا مذهب سائر أهل التوحيد سوى الهم بن 
صفوان وعبد السلام ن مدن عبد الوهّاب الجبائى . فأما اججهم ن صفوان فإنهكان 
يزعم أن الله يعذتب من اضطره إلى المعصية ولم يجعل له قدرة عليها ولا على تركها من 
الطداعة, وأما عبد السكلام البالى فإنهكان يزعم أن العبد قد محلو هن فعلالخير والمبيح 
معاً وتخرج عن الفعل والتشرك جميعاً فيعذ به الله - سبحانه ‏ على ان لم يفعل الواجب وإن م 
يكن خروجه منهما فعلشيئاً أوفعل بهشىء. وهذا قول لم سمه إليه أحد منأها التوحيد 


وهو فى القبح كذهب جهر و فى بعض الوجوه أعظ فحدا . 
١‏ 
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3 1 اوائل المقاللات فى المذا هب والمخثارات 


القول فى عصمة الأنبياء ‏ عليهم السلام - 
اقول. إن جميع أنبياء الله - صلوات الله علهم - معصومون من الكبار قبل الذبوة 
وبعدها وما ستخف من الصغائر كللهاء وأمنا ماكان من صغر لايستخف فاعله فجاءز 
وقوعه منهم قبل النَبوّة وعلى غبر تعمد و ممتنع منهم بعدها على كل <ال » و هذا مذهب 


جمهور الإعامية 8 والمعمزلة بأسها الف فيه 9 


الفول فىعصمة نبينا محمد صلى اللدعليه و آله 

واقرل.إك نبينا محمداً ‏ صلى الله عليه وآله وسلم- ممنلم يعص الله - عز وجل - 
منذ خلة-هالله - عروجل - إلى إن قبضه ولا تعمد لهخلافاً ولا أذنب ذنبأعلى التعمد ولا 
النسيان» وبذلكك نطق القرآن وتواترالخيرعن آل مد علمهم السلام وهومذهب 
حمهور الإمامية» والمعتزلة بأسرها على خلافه. وأما ما يتعلّق بهأهلالخلاف من قول الله 
تعإلى : وليامفردكك الله ما تَقدم نين كك تاه و أفياة دالكف اق 
القرآن ويعتمدونهق الحجة على خلاف ماذكرناه فإنّه تأورل بضد ما تو«دسموه» والبرهان 
يعضده على البيان: وقد نطق الفرقان بما قد وصفناه فال جل" اسمه :م وَالتَجمم إذا 
هوى ماضل” صا حبكي" وماغوى) فنق يذلكك عنه كل معصيية ونسيان . 


اللقول فى جهة اعجاز القرآن 


واقول» إن جهة ذلكك هو الصّرف من الله تعالى لأهل الفصاحة والّلسان عن 
المعارضة للدبى (رص) عثله ف النظام عدل نحديه لهم 3 وجع ل انصرافهم عن الإثيان مثله 
وإنكان 2 مفداورم دليلا على نبوته (وص) 3 والاطنف من الله تعالى يز 6 الصرف 
عله كن آخرالز مان ٠‏ وهذا من أوضح رهان والإعاز واعية .مان وهو ملهب النظام 


وخالف فيه حمهور أهل الاعتزال . 


للشيخ المفيد ابى عبدالله مسحمدين «حمدبن النعمان ١‏ 


القولك فى الن.بوة » أهى تفضل أواستحقاق ؟ 


وأقول : إن تعايق التبوة تفضئل من الله تعالى على من اختصّه بكرامته لعلمه 
تحميد عاقبته واجمّاع الخلالالموجبة في الحكة بنبوته فى الشفضدل مسن سواه . فأمنًا التتعظم 
على القيام بالنبوة والت-بجيل وفرض الطاعة فذلكث يستحق" بعلمه اللَذى ذكر ناه» وهذا 
مذهب الجمهور من أهل الإمامة و حميع فقهائنا و أهل لتقل ٠نها‏ » و إنّما خالف فيه 
أصواب التناسيخ العتزين ان الإماميمة وكرم. ووافقهم عل ذلكك من متكللمى الإمامية 
بنونونخت ومن اتبعهم بأمسره من المنتمين إلى الكلام وحمهورا معتزلة على القول بالفضمل 
فنا وأصصاب الحديث بأسر هر على مثل هذا المقال . 


ااقول فىالإمامة» أهى تفضل منالله ‏ عزّوجل" أم استحقاق ؟ 


واقول 4 إن" تكليف الإمامة قَْ معبى 26 تفضل ده على الإمام كالاسبوة على وفتحذا 
قدمت من المقال و التعظم المفتر ضر له والتبجيل والطاعة مستحق بعزم على القيام مما 
كلفه من الأعمال و على أعماله الواقعة منه أيضاً <الا بعد حال » وهذا ٠ذهب‏ الجمهور 
من الإمامية على ما ذكرت من الشَبوّة ٠‏ وقد خالف فيه منهم من قدّهت ذكره ومعى فيه 


القول فى عصمة الأثممة عليهم السلام 5 


وأقول. إن الأممّة القائمين مقام الأنبياء (ص) فى تنفيذ الأحكام وإقامة الحدود 
وحفظ الشمرائع و تأديب الأنام معصوموك كعصمة الأنبياء و نهم لاجوز مم صغير 
إلا مدل ها قذمينت 5 جوازه على الأنييا 4 وانه لابجوز نم مهو قاىء والدين ولا 
ينسون ا منالأحكام 4 وعلىهذا مذهب سار الأمامية إلا من شد مهم وتعدق بظاهر 
روايات لها تأويلات على خلاف ظنّه الفاسد من هذا الباب؛ والمعتزلة بأسرها مخالف فى 


ذلكك ونجوز من الا مة وقوع الكبار والردة عن الإسلام 5 
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3 اواثل المقالات فى المذاهسب والمختارات 


القول فى ولاةالآثمءة - عليهم الستلام - وعصمتهم وارتفاعهاء وهل ولابتهم 
بالنتصسأو الاختيار ؟ 
واقول 6 إنهاليين :رواحي عصمة ولاه الاعة (ع) وواجب علمهم تجميع ما 
تتولو نه وفضلهم فيه على رعاياهم لاستحالة رئاسة المفضول على الفاضل فما هو رئيس 
عليه فيه : وليس بواجب فى ولايتهم اللتصن على أعيانهم : وجائز أن مجعل الله اختيارهم 
إلى الأ عمة المعصومين ( ع) » وهذا مذهب حمهور الإماميئة » و بنونولكةت - رحمهم الله - 


يوجيون عضن عل أعيان ولاة الأعة دك دوجبوله ف الأعلة - علهم السلام -. 
الققول 3 أحكام الأئمنة رع 


واقرل» إن للإمام أن ل بعلمه ىا 6 بظاهر الشهادات ومبى عرف هن المشهود 
عليه ضد ما تضمنته الشهادة أبطل يبذلكك شهادة من شهد عليه وحكم فيه بما أعلمهالله 
تعالى» وقد يجوز عندى أن تغرب عنه بواطن الأمورفيحم فيها بالظّواهر وإذ كانت على 
خلاف الحقيمة عند الله تعالى » و بجوز أن يدلّه الله تعالى على الفرق بين الصادقين من 
0 د وبينالكاذبين فلايغيب عنه حقيقّة الال . والامور فىهذا الباب متعلّقة بالألطاف 
والمصالح الى لايعلمها على كل حال إلا الله - عزّوجل” - . 

ولأهل الإمامة فى هذه المقالة ثلثة اقوال : 

فنهم من دعم أن” أحكام الأنمةرع) على الظواهر دون ما يعامونه على كل حال. 

و منهم من بزعم أن أحكامهم إنما هى على البواطن دون الظواهرالَتى بجوز فما 
الخلاف . 

ومنهم من يذهب إلى ما اخترته أن من المقال ول ارابنى نوخت - رحمهر الله فيه 


1 


القول فئ معرفة الائمة ع0 بجميع الصنايع وساير ااملغات 


واقول»إنّه ليس يعتنع ذلكك منهم ولاواجب منجهة العمل والقياس وقد جاءت 
أخبارعمّن يجب تصديقه بأن آل #ممد(ص) قدكانوا يعلمون ذلكك» فإن ثبت وجب 
القطع به من جهتها على الشبات . ولى ف القطع به مها نظر : والله الموفق للصواب» وعلى 
قولى هذا حماعة من الإمامية » وقد خخالف فيه بنونو بخت - رحمهم الله و أوجبوا ذلك 
عقيلا وقياساً ووافقهم فيه المفوضة كاهة وساب رالغلاة . 
القول فى علم الأئمّة (ع) بالضمائر والكائنات وإطلاق القول 
عليهم بعلم الغيب وكون ذلكث لهم فى الصفات 


واقول»ءإن” الأعْمّةم نآل محمّد(ص) قدكانوا يعرفون ضمائر بعض العباد ويعرفون 
ما يكون قب لكدونه » وليس ذلكك بواجب فى صفاتهم ولااشرطاً فى إمامتهم » وإنما 
اكرعيم ان تعالى به وأعلمهم إِدّاه لتلطف فى طاعهم والتمسكثك م0 وليس ذلك 
بواجب عقّلا ولكنه وجب 7 م ن جهةالسما ع . فأمًا اطلاق القول علهم بأننهم يعلمون 
الغيب فهو منكر بين الفساد. 00 الوصف بلملكك إنما ستحةه من ا بنفسه لا 
بعلم مستفاد » ل لايكون إلا لله - عزّوجل : . وعلى قولى هذا حماعة أهل الإمامة | لا 


من شذ عنهم من المفوضة ومن انتمى [إبهم من الغلاة . 


القول فى الإيحاء الى الأئمّة وظهور الإعلام عايهم والمعجزات 


أوحىالله - عرّوجل” - إلى ام ٠و‏ بى : وأن اأضعيه فإذا حفات عدَليه فالقيه 
2 واو ا 
فىاليم ولا" فسن ولا نض اجن إنَا رَادُوه إليكك وجتاع لوه من المرستلين) 


فء فت صة ذلكثك الب وعمات عليه وم تكن 50 أ ولارسولا ولاإماماء ولكتهاكانت 
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1 اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


بلعم سح اتات يندا ديد 


تسب حسم قم 


من عبادالله الصالحون 5 وإندما ممعت من نزول الوحىعلهم والإحاء بالاشياء إلهم لالإجماع 
على المنع من ذلكك والاتفاق على أنه من بز عم أن أحدا بعد نبينار(ص) يوحى إليه فقد 
أخطنا وكدن وطَصول العلم بذلكث مندن الشبى (ص) » كا إن العقل لم بمنع من بعثة 
فبى بعد نبينا (ص) ونسخ شرعهكا نسخ ما قبله من شمرائع الأشياءة وما منع ذلكث 
الإجماع والعلم ده لاف قن الديدى ر(ص2 من ج44 ة اليةن وما يما رب اللاضا 5 
و الإمامية عا على ما ذكرت ليس بينها فيه على ما وصفت خلاف . 

فأءما ظهور المعجززات علهم والإعلام فإنه من الممن الذى أيس دواجب عملا 
ولاممتنع قياساًء وقد جاءت بكو نه منهم - عليهم السلام ‏ الأخبار على التتظاهر والانتشار 
فغقطعت عليه من جدهة السمع ويح الاثار 4 ومعى قَْ هذا الياأب جمهور أهل الامامة 4 
وبنوزو مدت الف فيه وتأباه ٠‏ وكثير من المنتمين إلى الإمامية يوجدوله عفاد" 51 بوجبوله 
للأنبياء . والمعتزلة بأسرها على خلافنا حميعاً فيه سوى ابن الاخشيد و هن اتشبعه يذهبون 
فيه إلى الجواز» وأصماب الحديث كافة تجوزه لكل" صالح من أهل التنَقىا والإيمان . 


القول فى ظهو رالمعجزرات على المخنصو بدن من الخاصة 


والسفراء والأبوات 


واقول؛ إن ذلك جار لامنع منه عقّل ولاسدّة ولاكتاب » وهومذهب جماعة 
من مشايخ الإمامية وإليه يذهب ا الااخشيد 00 ن المعمزلة وأصراب الحديث ف الصالمين 
والأرار . ولو وتوت ل نالإمامية منعون ذلكف ويوافةون المعمز له ه والخلاف علينا فيه ) 


وجامعهم على ذلكث اازيدية والخوارج المارقة عن الإسلام . 


القول فى سماع الآئمة (ع) كلام الملائككة الكرام 
و إن كانوا لايرون منهم الأشخاص 


واقول» بجواز هلا “>ن جهة العمل 4 وانه ل حدم ف الصديقين من الشسعة 


للشيخ المفيد ابى عبدألته محمدين محمدين النعمان 55 


المعصومين منالضّلال» وقد جاءت بصحته وكونه للأمةرع ) وهنانتميت هن شيعتهم 
الصّالحنالأبرارالأخيار واضحة الحجة واليرهان» وهومذهب فمهاء الإعامية وأصحاب 
الآثار منهم . وقد أباه بنونو كت وحماعة من أهل الإمامة لامعرفة لهم بالأخبار ولم ينعموا 
النظر ولاسلكوا طريق الصواب . 


القو ل ىق صدق منامات اأرسل و الأنبياء و الإئممة 8 عايهم ااسلام 5 
وارتفاع الشمبهات عنهم والأحلام 
واقوب » إن" منامات الرّسل والأنبياء والأئمة ‏ عليهم السلام ‏ صادقة لاتكذب» 
وإن الله عالى عصبدهيم عن الأحلام » ويذلكك جاءت الأخبار عهم (ع) على الظهور 
والانتشار» ؛ وعلى هذا القول جماعة فتهاء الإمامية وأصعاب النقل ممم > 1 متكلموهم 


فلا أعرف م نفياً ولا إثراتاً ولا مسألة فيه ولا جراباً . والمعتزلة بأسرها انا فيه . 


القول فىالمفاضلة بين الآئمّة والأنبياء ‏ عليهم السلام - 

قد قطع قوم من أهل الإمامة بفضل الأثمة (ع) من آل محمد (ص) على سار 
ف نقدم م الرسل والأنبياء سوى نبينا مود (ص) ٠و‏ أوجب فريق ممم فم الفضل 
على جميع الأنبياء سوى اولى العزم منهم - علوم السلام ‏ ؛ والىالقولين فريق ممم آخر 
وقطعوا بفضل الأنبياء كلهم علىسارالامة (ع) . وهذا باب ليس للعقول فى إنحابه والمنع 
منه مجال ولا على أ حد الأقوال فيه إجماع » وقدجاءت تاوف الحبى رضن) فىأميرالمؤهنين 
عليه السلام - وذريته من لك ع والأفار عن الأعنة الصّادقين أيضاً ٠ن‏ بعد» وق 
القران مواضع تقوى العزم على ما قاله الفريق الأول هذا المعنى » وأنا ناظر فيه وبالله 
اعتصم من الضلال . 

القول فى تكليف الملائكة 


واقول» إن الملائكة مكلفون وموعودود ومتوعّدون . قال الله تبارك وتعالى : 
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ع اوائل المقاللات فى المذا هب والمختارات 


0 


«وسن' يقل متهم" إذى إلله” مين "دونه فذلكث تجازيه جهنمم ذلك 
نجزٍى الظالمين ) . واقول » إذهم معصوموك مما توب هم العتقاب بالدار ؛ وعلى 
هذا القول حمهور الإماميّة وسار المعتزلة وأكثرالارجئة وحماعة من أكداب الحديث. وقد 
أنكرقوم منالإماميئة أن تكون الملائكة مكلفين» وزعوا أنهم إلى الأعمال مضطرون. 
ووافقهم على ذلكك جماعة من أصحاب الحديث . 


القول فى المفاضلة بين الأئمّة (ع) والملائكة 


أمًا الرّسل من الملائكة و الأنبياء - عليهم السسلام - فقولى فيهم مع أنمة آل محمد 
(ص)كقولى ف الأنبياء من البشر والرّسل (ع)» و أمًا باق الملائكة فإننهم وإن بلغوا 
بالملكيّة فضلا فلامة من آل محمد (ص) أفضل منهم و أعظم ثواباً عندالله عرّوجل” 
بأدلّة ليس موضعها هذا الكتاب . 


القول فى احتمال الرسل والأنبياء والأئمّة الآلام وأحوالهم بعد الممات 


واقول» إن رسل الله تعالى' م نالبشر وأنبيائه والأئمَة من خلفائه محدثون مصنوعون 
تاحقهم الآلام »ونحدث هر اللذات. وتنمى أجسامهم بالأغذية » وتتمص على درورالزمان؛ 
ونحل مم الموت ومجوز عايهم القناء » وعلىهذا اقول إجمااع اهل التوحيد . وقد ندالفنا 
فيه المنتمون إلى التفويض وطبقات الغلاة » وأما أحو الهم بعد الوفات فإنهم ينقلون من 
نحت التدذراب فيسكئون بأجسامهم وأرواحهم 2 الله تعالى ) فيكونون فعا أحباء #تتعمون 
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إلى يوم المات : يستبشرول بن ياحق بهم مز صا حى أنمهم وشيعتهم » ويلقونه بالكرامات 
وياتظارون من برد عليهم من امثال السابقين من ذوى الديانات» وإن” رسول الله (ص) 
والأئمة من عترته خاصة لانى علمهم بعد الوفات أحوال شيعتهم فى دارائدنيا بإعلاء الله 
“هااللم >1١‏ | . 5 0 2 5 َ 
تعالى هم ذلكك حالا بعد 3 4 ويسمعون كلام الناجئهم ما المكرمة العظام بلطيفة 
من أطائف الله تعالى بيهم 5 كن جهة حمهورالعيادء وتبلغهم المناجات من بعد ى| حجاءت 
به الرواية ٠‏ وهذا مذهب فقهاء الإءاميّة كافّة 


وحملة الاثار منهم 4 ولبيت أدرفافنه 


عصياهمهم 


ا يشم اع لياوع لخ مر 0000000030002 


للشيع المقيد الى عند الله عدي معي نالعالل 0 


لتكلهمهم منقبلمقالاء وبلغنى عن بنى نوخت رحمهم الله - خلاف فيه؛ ولقيت جماعة 
من المقصربن عن المعرفة تمن ينتمى إلى الإمامة أيضاً يأبونه » وقد قال الله تعالى فها يدل 
ضاعا 25 .افا 3 


على جملة 4و لاتحسين الدوق” قسلوا فى سبيل الله أمواناآً 8 أحياء عند 


م دشار - ساس هس 
ربهم يرزقون” فرحوين سما اتيلهم الله 0 اففالم سرون 'بالدين 


لمم ]ا هسم 'من خلفهم ولا 5 و0114 ' وما يتلوهذا ء نالكلام. وقال 


فى قصّة مؤمن آل فرعوك:٠‏ قسيل ادخل. اعد فال يالف قومسى لول 


- 
د ل سمت لل 


بماغفرلئ رب وَ جعتلتئ من اللْمكثرمين » . وقال رسول الله (ص) : «من 
سلم على عند قير ى لمعته ومسل على من" بعيد بلاغته سلام الله عليه و رحمةالله وركاته). 
09 الأخبار فى تفصيل ماذكرناه من الجمل عن أعة آل مد رص) عا وصفناه نصاً و 
لفظاً أكثر» وليس هذا الكتاب وضع ذكرها فكنت اوردها على اتنس والبيان 


اقول فى رؤية المحتضرين رسول الله (ص) وأميرالمؤمنين (ع) عند الوفات 


هذا باب قد أجمع عليه أهل الإمامة» وتوائرالخير به عنالصادقين من الأنمة(ع)» 
وجاء عن أميرالمؤمنين (ع) انّه قال للحارث الهمدانى ‏ رحمهالله ‏ : 


يا حار .دان من يمت برنى من مؤمن أو منافق قبلا 
يعسرفنى طرفه وأعرفه بعيئه واسمه وما فعلا 
فى أبرات مشبورة » وفيه يقول اسماعيل بن مد السيد ‏ رحمهالله - : 
ورا ادم روسن تكون | روخ بين اللهاة والحلقوم 
ومتى مايشاء اخرج للنامن فتدنى وجوههم بالكلوم 


غير ا ى أقول فيه إن معى رؤيه المحتضر هما علمما السلام ا هه والءلم بشمرة 


ولايمهما 4 أوالشكق فمومأ والعداوة همأ 4 أوالد. ضير فحقةوقهما على اليمين برعلامات 
بحدها ف لفسيه واوا ومشاهدة أحوال و معابنة مدراكات لارئتاب معها ما ذكر ئاه ء» 


دود رؤيه ة البصر لأعيا عهها و مشاهدة التواظر لأجسادههما باتصال الشعاع ؛ وقد قال الله 


١ 


"١ 


”, اواثل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


و 42 5 ساس ا« اص 


- عزوجل - : ومن" يعمل" مشدقال در ا بره ومن يَعلمّل' مثقال” 
ذرة شرا يره»» وإنّما أراد - جل شانه ‏ بالرؤية هيلهنا معرفة تمرة الأعمال على اليقين 
اذى القن ارتياب . وقال سبحانه : وفتمن' كدان" يترجمُوا اربنم فإن" أجتلالله 
"لات» . ولقاء الله ت-الى هولقاء جزائه على الأعمال . وعلى هذا القول #قّقو النّظر من 
الإماميّة» وقد خالفهى فيه جماعة من حشو دنهم وزعموا أن" المحتضر برى نبيّه ووليه 


ببصره كما بشاهد المرئيّات وانهما حضران مكانه ونجاورانه بأجسامهما فى المكان 


القول فى رؤية المحتضرالملائكة 
والقول عندى فىذلكث كالقول فى رؤيته لرسولالله وأميرالمؤمنين (ع)» وجائز 
أن براهم ببصره بأن يزيد الله تعالى فى شعاعه مايدرك به أجسامهم الشفافة الرقيقة » ولا 
جوز مثلذلكك فى رسولالله (ص) واميرالمؤ منين (ع) لاخورلااف بين أجسامهما و أجسام 
الملائكة فىالت ركيبات » وهذا مذهب جماعة من متكلمى الإمامية و من المعتزلة البلخى 
وحماعة من أهل بغداد . 


القول فى أحوال المكلفين من رعايا الآئمة (ع) بعد الوفاة 


اقول 4 إنهم أربع طبقات : طبقة يوم الله و يسكتهم مخ أوليائهم قالجنان ٠و‏ 
طبقة بحيون ويلحقون بأئمتهم ف ل الهوان » وطبقة أقف فبهم و اجوز حياتهم وأجوز 
كونهم على حال الآموات » وطبقة لأنحيون بعد الموت حتى الدّشور والمآن . 


فأما الطبقة المنعمة فهم المستبصرون ف المعارف المتمحّصون للطّاعات ؛ وأمًا 
المعل بة فهم المعاندون للحق المسرفون فى اقتراف السييئات » و أمًا المشكو ك فى حيلامم 
و بقاءمم مع الأمو ات فهم الفاستةون من أهل المعرفة والصلوة الذين اقترفوا الاثام على 
التحرم لا للشهوة دون العناد والأستحلال ٠‏ وسوفوا الدّوبة منها فاخترموا دون ذلكك 


فهؤلاء جاز من الله 3 عر وجل" امه درفم الموت عم لتعذيهم فالبرزخ على م | كتسبوه 


0 5 تس سه نح مستت + #ل عط تت ا 7 ابر ا ن الات لج ل حر رجز جهر ب 


للشميخ المفيد ابىعبدالله مسحمدبن محمدين التعمان 0 


ون الأجرام وتطهيرهم بذلكك مها قبل الحش رليردوا القيامة على الأمان من نار جهنم و 
يدخلوا بطاعتهم الجنان » و جار تأخير حياتهم إلى يوم الحساب لعقامهم هناك أو العفوعتهم 
كما بشاء الله - عزوجل - و أمرهم ف هذين القسمين مطوى عن العباد . 

وأما الطيقةالر ابعة فهوالمقصر ون عن الغاية ف المعارف عن غير عناد والمستضعفون 
من سائراانّاس. وهذا القول علىالشسرح الذى اثبت هو مذهب نقلة الآثار من الإماميية 
و طريقه المع وصحيح الأك باونو لسن لتكلمهم دن قبل فيه هذهب مذكور . 


القول فى نز ول المتكين على أصحاب القبور ومسألتهما عن الاعتقاد 


وقولء إن ذلكك صصيح وعليه إجاع الشديعة وأكاب الحديث : وتفسيرجمله 
أن الله تعالى دنزل على هن بريد امعيمه بعد الموت ملكيناسمهما ومنشين) وم شير ») فيسألان 
عن ربّه - جلت عظمته ‏ وعن نبيّه وولينّه فيجيمهما بالحق الذىفارق الدنيا على اعتقاده 
والصواب» ويكون الغرض فى مسا لتهما استخراج العلامة عا يستحقنه هن النتعم فيجداما 
منه فى اجواب . وينزل - جل جلاله ‏ على من بريد تعذيبه ف البرزخ ملكين سماهما ونا كره 
وونكير » في وكتلهما بعذابه : ويكون الغرضى هن مسأًاتهما اله استمخراج علامة استحقاقه 
من العذاب بما بظهر من جوابه من التلجلج عن الحق أو الخبر عن سوء الاعتقاد أو إبلاسه 
وعجزه عن لواب . وليس ينزل الملكان من أصصاب القبور إالاعلى من ذكر ناه» ولايتوجه 
سؤالهما معهم إلا إلى الاحياء بعك الموت 01 وصمناهء: وهذا هو مذهب حملة الاخبارمدن 
الامامية وهم فيا سطرت ممه آثار وليس لتكلدميم من قبل فيه مال عر فته فاحكيه على 


اقول فى تنعيم أصحاب قور وتعذيبهم » وعلى أى شيسىء 
يكون الشّواب لهم والعقاب . ومن أئ وجه يصل إلبهم ذلكك » 
وكيف تكون صورهم فى تلكث الأحوال ؟ 


واقول» إن "الله تعالى يجعل نهم أحسافاً كأجسامهم فىدارالدنيا ينهم مؤمنيهم فيها و 


الو حا ون ع لصي ل الى ارسي ب ل تساي سم ا 


"١ 


ليلا 


"١ 


م4 اؤوائى المقالات فى المذاهب والمختارات 


يعذاب كفار هم فباو فساقهم فهاء دون أجسامهم الى فى القبور يشاهدها الناظرون 
تتفراق وتندزس و تبلى على مرور الأوقات وينالهم ذلكث فى غير أماكهى منالقبورء وهذا 
ستمسر على مذهبى ق النفس 5 ومعنىالإنسان المكلف عندى هوالشىء اللحدث اهام دئفسه 


الخارج عن صفات الجواهر والأعراض» و معى بهروايات عن الصادقين من آل محمد 


(ص)ء ولست أعرف لتكلدم من الإمامية قبلى فيه مذهياً فأحكيه 4 ولاأعلم ببى وبين 


فقهاء الإمامة وأصعاب الحديث فيه اختلافاً . 


القول فى الرجعة 

واقول» إن لله - تعالى! - برد قوماً من الأموات إلى الدنيا فى صورههم التىكانوا 
علمها فيعز عنم فربقاً ويذل” فريقاً وبديلانحقتين من المبطلين والمظلومين منهم من الظالمين» 
وذلكث عند قيام مهدى آل محمد - عليهم السلام ؛ وعليه السلام - . 

واقول » إن الراجعين إلى الدنيا فريقان : أحدهما من علت درجته فى الإعان » 
وكثرت أعماله الصالحات ؛ وخخرج من الدنيا على اجتناب الكبائر الموبقات » فيريه الله - 
عزُوجل- دولة الحق ويعرّه بها ويعطيه من الدنيا ماكان يتمناه . والآخر من بلغ الغاية 
ف الفساد وانتهبى فى خلاف المحقدين إلى أقصى الغايات وكثر ظلمه لأو ل ماءالله واقترافه 
.النييات ؛ فينتصرالله - تعالى) - من تعدى عليه قبلالمات»؛ ويشىغيظهم منه : بما له من 


النقيات 2 ثم يصيرالفريمان دمن بعد ذلكك إلى الموت ومن بعده الى اللشواق وما ستحقونه 


| من دوام الذواب والعمّاب» وقد داء القرآن بصحة له ذلكك 0 تظاهرت به الأخبار والإمامية 


بأجمعها عليه [ لا شذاذاً منهم تاوّلوا ما ورد فيه ما ذكرناه على وجه مخالف ما وصفناه . 


القول فى الحساب وولاته والصّراط والميزان 


واقول » إن الحساب هو موافقة العبد على ما أمر به ىدارالدنيا وإنّة مختص 
بأصواب لاصوا لذن الإعان. وأما الكفارفحسامهم ج - جزاؤهم بالاس:حقاق )» والمؤمنون 
الصالاون يوفوك أجوره, بغير حساب : 


للشيخ المفيد ابىعيد الله محمدبن سحمدبن الذعمان 6" 


واقول » إن المتولى لحساب من ذكرت رسول الله ورص) وأميرالمؤمنين (ع) 
والأعة نينا تعابيع اللؤم + بأمرالله - تعالى ‏ لم م بذلكك وجعله إلهم تكرمة لهم و 
إجلالا لفاماتهم وتعظيماً على ساب رالعياد» وبذلكك 0 الأخبارالمستفيضة ا 


١ع‏ عن الله تعالى» وقد قال'لله ‏ عزوجل - :«وقل اعما و افس رف الله اعتملكم 
وله والمؤمثون» يعنى الآنمة (ع) على ما جاء فى التفسير الذى لاشكك فى صصته 
ولا ارتياب . 

واقول»ءإن الصمراط جسر بين الجنّة والثّار نثبت عليه أقدام المؤمنين وتزل عنه 
أقدام الكمار إلىالثار » ويذلكك جاءت أيضاً الأخبار . وأما الميزان فهوالتعديل بينالأعمال 
والمستحق عامهاء والمعداون الحم إذ ذاكهم ؤلاة الحساب منأنمّة آل محمد (ص) ٠.‏ 
وعلى هذا القول إجماع نقلة الحديث من ل الإمامة» وأما متكلاموهم من قبل فلم أسمع 


ذم ف ثىء منه كلاماً , 


القول فى الشفاعة 

واقول: إن رسول الله رص) يشفع دوم القيامة فمسذنى أمته من الشسيعة خاصة 
فيشفعهالله - عز وجل- و يشفع أميرالمؤمنين(ع) فى عنّصاة شيعته فيشفعه الله - عزوجل 
- وتشفع الأئمة (ع) فى مثل ما ذكرناه من شيعتهم فيشفعهم المؤمن البر لصديقه الأؤمن 
المذنب فتنفعه شفاعته ودثفمعهالله » وعلى هذا القول إجماع الإمامية [ "لامن شذ منهم » 
وقد نطق به القرآن وتظاهرت به الأخبار » قال الله تعالى فالكفار عند إخباره عن 
حسراتهم على الفائت لهم نما حصل لأهل الايمان : وفَمًا لتتامن' شتافعين» ولا 
صديق لحم . وقاا ل اج أشفع يوم القرلمة فاشفسع فيشفع على 
(ع) فيشفع » وإن” أدلى المؤمنين شماعة شفع فى أريعين من ٠‏ إخوانه) . 


القول ىش اليداء والمشية 


واقول » ف معنى البداء ما يقوله المسلمون بأجمعهم فى النتسخ وأمثاله من الإفقار 


لف 


١م‎ 


0 اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


بعد الإغناء» والإمر اض بعد الإعفاءء والإماتة عد الإحياء » وما يذهب إليه أهل العدل 
خاصة من الزّيادة ف الاجال والارزاق والتتقصان منها بالأعمال . فأما إطلاق افظ البداء 
فإنما صرت إليه بالسمع الوارد عن الوسائط بين العبساد وبين الله عروجل ‏ . 
وأولم برد به سمع اعلم كته ما استجزت إطلاقهك) ١ه‏ لولم رد على ممع بأن الله تعالى 
يغضب ورضى ونحب” و يعجب لما أطلقت ذلكث عليه - سب<انه ‏ » و لكنه لما جاء 
السمع به صرت إإيه على المءانى الى لاتأباها العقول » وليس بينى وبي نكافة المسلمين 
فى هذا الباب خلاف» وإنسما خالف من خالفهم ف الفظ دون ما سواه» وقد أوضحت 
عن علتى فى إطلاقه ءا يقصر معه الكلام » وهذا مذهب الإمامية بأسرها » وكل من 
فارقها فى المذهب ينكره على ما وصفت من الاسم دون المعنى ولايرضاه . 


القول فى تأليف القرآن وما ذكر قوم من الزّيادة فيه والنقصان 

اقرل؛ إن الأخبار قد جاءت مستفيضة عن أنمّة الهدئ من آل مد (ص) . 
باختلاف العَرآن وما أحدثه بعض الظبالمين فيه من المذف والتتقصان . فأما القول 
فالتأليف فالموجود يقضى فيه بتقدم المتأخر وتأخير المتقدم ومنعرف الناسخ والمنسوخ 
والمكتى والمدنى لم برتب بما ذكرناه . 

وأمدًا ااتقصان فإن العقول لانحيله ولاتمنع «سن وقوعه, و قد ا.تحنت مقالة من 
ادعاه ؛ وكلمت عايه المعتؤلة وغيرهم طويلا فلم اظفر مهم حجة اعتمدها فى فساده. و 
قد قال جماعة من أه ل الإمامة إننّه لم ينقص من كلمة ولامن آية ولامنسورة ولكن حذف 
ما كان مثبتاً فى مصحف أميرالمؤمنين (ع) من تأويله و تفسير معانيه على حقيقة تنزيله و 
ذاكك كان ثابتاً معزلا و إن لم يكن من حملة كلام الله تعالى الَذى هوالق رآن المعجز» وقد 
يسمى تأويل القرآن قرآناً قال الله تعالى : « ولا تعتجل” بالقتران من قبل أن" 
تقنضى إلكك وحبه وقل ربى زدنى عله]» فسمىتأويلالقرآن قرآناً» وهذا 
ماليس فيه بين أهل التافسير اختلاف . 


للشيخ المفيد ابىعبدالله محمدبن محمدبن النعمان لق 


الحقيقة دون التأويل : وإليه أميل والله أسأل توفيقه الصواب . 
وأمما الزيادة فيه نمقطو ع على فسادها من وجه ويجوزصحتها من وجه؛ فالوجهالذى 
أقطع على فساده أن يمكن لأحد من الخاق زيادة مقدارسورة فيه على حل بلئبس به عند 
أحد من الفصحاء » وما الوجهالمجوزفهوأن بزاد فيه الكلمة والكلمتان والحرف والهرفان 
وما أشبه ذلك مما لايبلغ حد الإعازء ويكون ملتبساً عند أكثر الفصحاء بكم القرآن» 
غير أنه لابد مى وقع ذلكث من أن يدل الله عليه؛ وبوضح لعباده عنالحق فيه» ولست 
أقطع عل ىكو ن ذلكث بل أميل إلى عدمه وسلامة الف رآن عه : ومعى بذلكك حديث عن 
الصادق جعهر بن #مدرع)» وهذا المذهب بحلاف م سمعناه عن ببى نونخت 5 رحمه, الله ب 
من الزيادة ق القرآن والتقصان فيه » وقد ذهب إليه حماعة من متكلّمى الإماميكة وأهل 
الفقه مم والاعتبار . 
القول فى أبواب الوعيد 
واقول» قَُ الوعيد ماقد تَقَدم حكايته عن جماعة الإمامية» واقول بعل ذلدثك إن" 
من عمل نه عملا وتقرْب إلىالله بقربه أثابه علىذلكث بالتعم المقم فىجِتّات الخلود» و 
بنون ولخت - رحمهم الله يذهبون إلى أن" كثيراً من المطيعين لله سبحانه و تعالى ‏ يثابون 
على طاعهوم فدارالدنيا و ليسم ف الآخرة من نصيب : ومعى على ماذهبت إليه أكثرالمرجئة 
وجماعة من الإماميية 5 
القول فى تحابط الأعمال 
5 إننه لاخايط بين المعاصى والطاعات ولا القذواب ولاالعمقاب وهو مذهب 
يذهبوث إل التحابط فها ذكرناه ويوافةوت 2 


واقو 

حماعة م نالإمامية والمرجئة » وبنونوحت 
ذلكك أهل الاعنزال . 

القول فى الكفار وهلفيهم من يعرف الله - عزو جل - وتقع منهم الطاعات ؟ 


٠. : 3 - 2 8 - 5‏ 53 
واقول ؛ إنه ليس يكفر بالله - عر وجل مين قدر به عارف و لابطيعه 0 
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ا اوائل المقالاات فى المذاهب والمختثارات 


لنعمته جاح - » وهذا مذهب حمهررالإمامية وأكثر المرجئة» وبذونونخت - رحمهم الله 
عخالفون هذا الباب » ويزعمون أن كثيراً من الكفار بالله تعالمعار فون » ولله تعالى فىأفعال 
كثيرة مطيعون» وأنتهم فى الدنيا علىذلككث نجازون ويثابون» ومعهم على بعض هذا الول 
المعتزلة وعلى البعض الآخر حماعة من المرجئة . 


القول فى الموافاة 


واقول» إن من عرف الله تعالى وقتا مندهره وآمن بهحالا من زمانه فإناه لامموت إلا 
على الإيمان به » ومن مات علىالكفر بالله تعالى فإننّه لم يؤمن به وفتآً من الأوقات » ومعى 
هذا القول أحاديث عن الصادقن (ع) وإليه ذه ب كثيرمن فقهاء الإمامية وتَملة الأقارة 
و هو مذهب كثير من المتكلمين ف الإرجاء » و ينونومخت - رحمهم الله - حخالفون فيه و 


يذهبون فى خلافه مذاهب أهل الاعتزال . 
القول فى صغائر الذ نوب 
واو ل إننه ليس ف الذ ذو ب صغيرة قنفسه وإندما يكون فما بالإضافة إلى غيره. 

وهومذهب 6 أهل الإمامة والإرجاء» وبنر نوخت عار هم الله - حالفو نَ فيه وبذه بوك 
ىُْ خلافه إلى مذهب أهل الأوعيد وا دعر الو 

التو ل ف العمو م و الخصو ص 
لأعمّه صيغة فى اللغة» وإنسما يعرف المراد منه ما يقترن إليه م 0 مذوب 
جمهور الراجية وكافة متكلمى الإمامية إألا من شد علما ووافق!أراجية أهل الاعتزال. 

القول فى الأسماء والاحكام 


اق 6 8 ع 5 م اه 37 5 5 - 
و قول 4 إن مرتكيى الكبار معن اهل المعرفة و الإقرار مؤءذون بإعامم بألله و 


رسوله وبماجاء منعنده وفاسقون ا معهم من كبا تر الاثام » ولا اطلق لح اسم الفسق ولا 
اسم الإمان بل اقيّدههما حميعاً تسميتهم بكل” واحد منهماء وامتئع منالوصف لم مهمسا 
منالإطلاق و اطلق طم اسم الاسلام بغير تقييد و علىكل حال » وهذا مذهب الإمامية 
إلابى نوخت فإنهم خالفوا فيه وأطلقوا للفستاق اسم الإيمان . 


لقو ل قّ التو ب 


واقول » فى التسوبة مما قدّمت ذكره عن حاعة الإماميّة » ومن بعد ذلك انها 
مقبولة منكل” عاص ,الم ييأس من الحياة » قال الله - عزوجل - : ٠‏ ول الدوبة 
للّذين” كمون العتات نكي أذ اضر الا دوت فال إلى نت 
الآن»» ولااأذين يموتون وف اوم وقوله سبحانه : وحتى ! إذاجاء أحده. 0 
قال” رك ارجعونى لثلى ل أصالحاً فيما ا كد إنمها كلمة" 07 


قائله ومن ورائهيم بسرزخ 5 يوم عدون" ( بو ليث أعلم بين أهل العم كافقة 
ف هذا الباب اخدتلافا 5 


القول فى حقيقة التدوبة 


اقول »إن حقيقة الّوبةهوالتّدم على مافات على وجه ال وية إلى الله - عزّوجل -» 
وشرطها هوالءزم على ترك المعاودة إلى مثل ذلكك الذانب ف حميع حياته 2 فن لم يجمع ى 
توبته من ذنبه ما ذكرناه فليس بتائب » وإن ترك فعل أمثال ما سلف منه من 0 
-عزوجل"-؛ وهذًا مذعب جهور أهل العدل ولست أعرق: فيه التكللمى الإمامية ش 
أحكيه» وعبد السّلام الجبّائى ومن اتذبعه مخالفون فيه . 


القول فى الت.وبة من القبيح مع الإقامة على مثله فى القبح 


اقول» إن الدّوبة منذلككث تصح وإن اعتقد التّائب قبح مايقم عليه إذا اختلفت 


للشيخ المفيد ابىعبدالله سحمدبن محمدبن النعمان رضن 
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الدواعى المتروك والمعزوم عليهء فأما إذا اتفقت الدواعى فيه فلا تصح التّوبة منه , 
وهذا مذهب جميع أهل التوحيد سوى ألى هاشم الجيتالى فإنه زعم أن التوبة لاتصح من 
قبيح مع الإقامة على ما يعتقد قبحه و إنكان حسناً فضلا عن أن يكون قبيكاً . 


القول فى التوبة من مظالم العياد 


اقول » إن منشرط التو بة إلى الله سبحانه من مظلح العباد الخروج إلى المظلومين 
من حقوقهم بأداتها إليهم أو باستحلاشى مها على طيبة الشفس بذلكث والاختيار له » فن 
ا اه وفقده خرج إلى أوليائه من ظلامته أو استحلهم منها على ما 
ذكرناه » ومن عدم الأواياء حقق التوبة بالخروج إليهم متى وجد هم واستفرغ الوسع 
فى ذلكك بالطلب فىحياته والوصيّة له بعد وفاته. ومن جه لأعيان المظلومين أ ومواضعهم 
حقاق العزم والنية فى الخروج من الظلامة أيهم مى عر فهم وجهدو أجهد نفسهفى 
الهأسهم » فإذا اف فوت ذلكك حضورأجله وصى به على! ما قدمناه . ومن ُ بجد طولا 
لرد المظالم سأل الناس الصّلة له والمعونة علىما بمكنه من ردها أ وآجرنفسه إن نفعه ذلكك 
وكان طريقاً إلى استفادة ما مخرج به من المظالم إلى اهلها . 


والجملة فىهذا الباب أنه يحب على الظالمين استفراغ اللتهد مع التو بة فالخروج 
من مظالم العباد» فإنّه إذا عَم الله ذلكك مم قبل تويتهم وعوض المظلومين عنهم إذا عز 
التتائبون عن رد ظلاماتمهم » وإن قصر التدائيون م ن الظلم فها ذكر ناه كان أمرهم م إلى الله 
عزوجل" - فإن شاء عاقهم وإن شاء تفضسل عليهم بالعفو والغفران » وعلى 00 إخاع 
أهل الصلوة من المتكلامين والفقهاء . 


الفول فى التدوبة من قتل المؤمنين 


اقول» من قتل مؤمناً ا على وجه التحريم لسدمه دون الاستحلال ثم” أراد اللتوبة 
مما فعله فعليه أن يسم نفسه إلى أولياء المقتول » » فإن شاوًا استقادوا منه وإن شاؤا أل زموه 


الّبة وإن شاؤًا عفوا عنه» وإن لم يفعل ذلكث لم :قبل توبته وإن فعله كانت توبته مقبولة 
وسقط عنه مبا عقاب ما جناه . و مذا نطق الم رآن وعليه انعد الإجماع » وإنما خالف 
فيه شذاذ من الحشويّة والعوام . فأممًا القول فيمن استحل دماء المؤمنين وقتل هنهم مؤمناً 
على الاستحلال فإن" العقل لاعنع من توبته و قبول الدوبة منه » لكن السمع ورد عسن 
الصادقين م نأئمّة الهدئ (ع) إنّه من فعل ذلك لم يوفّق للتدوبة أبداً ولم يتب علىالوجه 
الى سقط عنه العقاب به #تاراً لذلكك غيب ر#ير ولا مضطر ذا ورد الخبر عنهم (ع): 
وان" ولد الزّنا لاينجب ولا تار عند بلوغه الإبمان على الحقيقة وإن أظهر ه على كل 
حال» وإِنّما يظهره على الشنكك فيه أوالدّفاق دون الاعتقاد اه علىالإيقان» » و أما ورد 
الخبر عن الله ع وجل" فى حماعة من خلقه أن" مالم الى الندارو نهم لايؤمنون بهأبداً 
ولابتركون الكفر به والطّغيان » و على هذا الول إحماع الفقهاء من أهل الإمامة ورواة 
الحديث منهم والآثار ولم أجد لمتكادميهم فيه مقالا أحكره فى حلة الأقوال . 


باب القول فى بران العلم بالغائيات وما يجرى مجراها من الامو رالمستنبطات» 
وهل يصح" أن يكون اضطرار أم جميعه من جهة الا كتساب ؟ 


وأقول» إن العل الله عروجل” ‏ وأنبيائه (ع) و بصحئة دينه الذى ارتضاه و 
كل شىء لايدرك حقيقته بالحواس ولايكون المعرفة بدقائة ف البداية وإنما حصل بضرب 
من القياس لايصح أن يكون من جهة الاضطرار » ولاتحصل على الأحوال كلها إلا من 
جهة الاكتساب كا لايصح وقوع العم ما طريقه الحواسٌّ من جهة القياس ولا حصل 
العلى فى حال من الأحوال ما فىالبداية من جهة القياس . و هذا قد تقدّم وزدنا فيه شرحا 
هيلهنا للبيان» وإليه يذهب جماعة البغداديين وحالف فيه اللبصريون هن المعتزلة والمشبعهة 


وأهل القدر والإرجاء . 


القول فى العلم بصحة الأخبار وهل يكون فيه اضطرار أم جميعه الاتساب ؟ 
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الاكتسابء ولايصح وقوع شىء مه بالاضطرار» والقول فيه كالول قَْ حملةالغائبات 6 
وإلى هذا القول يذهب حمهور البغدادينين وخالف فيه البصريون والمشبمهة وأهلالإجبار. 


القو ل 5 حد التو اتر من الأخبار 


واقول » إن التدواتر المقطوع بصحيّته فى الأخبار هونقل الجماءة الَبّى يستحيل فى 
العادة أن تتواطأ على افتعال بر فينطوى ذلكث ولايظهر على البيان» وهذا أمر برجع إلىا 
أحؤ ال الناس واختلاف دواعهم و أسيامهم » والعلم بذلكث راجع إلى المشاهدة والوجود؛ 
وليس يتصورالغائب عن ذلكث بالعبارة والكلام . و هذا مذهب أحاب التدوائر مسن 


البغداديين وخالف فيه البصري-ون ونحدونه عه أرقت علماً على الاضطرار 5 


القول فيما يدرك بالحوامى» وهل العلم به من فعل الله تعالى أوفعل العياد ؟ 


واقول» إن العلم بالحواسٌ على ثلاثة أضرب : فضرب هو من فعلالله تعالى » ؤ 
ضرب من فعل الحامسشس» وضرب من فعل غيره من العباد . 

فأما فعل الله تعالى فهو ما حصل للعالم به عن سبب من الله تعالى' كعلمه بصوت 
الرعد وأون البرق » ووجود الحرّ واليرد وأصوات الرياح وما أشبه ذلكك مما يبلءه 
ذوالحاسة من غسير أن يتعمل لإحساسه ويكون بسبب من الله سبحانه ليس للعباد فيه 
اختيار . 

فأما فعل الحامس فهو ما حصل له عقيب فتح بصره أوالإصغاء بأذنه أوالتعمّل 
لإإ<دساسه بثىء من حواسه أو يفعله السّبب ا موجب لإحساس المحسوس و حصول 
العم به . 

و أما فعل غير الحامس م 


ن العياد فهو مسا حصل لحاس يسبب من بعض العباد 
3 لصائح 


م] اشيه ذلكك . وهذا مذهب حمهورالمتكلّمين من أهل يغداد وحالف قيه من مناه : 


واقول» إن" أهل الآخحرة مأمورون بع واهم بالسداد ؛ ومحسن لهم ما حسن لهم 
فى دارالدّنيا من الرّشادء وإن القلوب لاتنقاب عما هى عليه الان ولا تتغير عن حقيقتها 
ىكل حال . وهذا مذهب متكلّمى أهل بغداد وخالف فيه البصريون ومنذكرناه . 


القول فى أهل الآخرة » وهل هم مكادفون أوغير مكلفين ؟ 

واقول » إن اهل الأخرة صنفان : 

فصنف منهم ق الجنة وه فيها مأمورون ما يؤثرون ونخف على طباعهم ويميلون 
إلبه ولابثقل عليهم من شكر المنعم سبحانه وتعظيمه وحمده على تفضسله علمم وإحسانه 
إلهم وما أشبه ذلكتث من الأفعال » وليس الأمر لهم بما وصفناه إذا كانت الخال فيه ما 
ذكرناه تكليفاً لأن” التكليف إِنّما هو إأزام ما يثقل على الطتباع ويلحق بفعاه المشاق . 

والصّئف الآخرق انار وهم من العذاب وكلفه و مشاقتّه وآلامه على ما لاخصى 
من أصناف التكليف الأعمال » وليس بتعرون من الأمر والنهى بعقولهم حسب ا 
شرحناه » وهذا قول الفريق الّذى قدّمناه ومخالف فيه من الفرق من سميناه وذكرناه . 


اقول فى أهل الآخرة 6 وهل هم مختارون لأفعالهم أو مضطرون 
أم ملجئون على ما يذهب إليه أهل الخلاف ؟ 

واقول» إن" أهل الآخرة #تارون لما يقع منهم من الأفعال وليسوا مضطرين ولا 
ملجئين وانكان لايقع منهم الكفر والعناد . 

واقول» إن الذى رفع توهم وقوع الفساد معوم وقوع دواعمهم إليه لاما ذهب 
إليه من نخالف فى ذلكك من الإلجاء والاضطرار . وهذا مذهب هتكلمى البغداديين » و 
كان ابوهذيل العلا"ف يذهب إلى أن أهل الاخرة مضطرون إلى الأفعال» والجبالى وابنه 
بزعمان أنتهم ملجئون إلى الأعمال . 
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القول فى أهل الآخرة » وهل يقع منهم قبيح من الأفعال ؟ 

اقول » إن" أهل الآخرة صنفان : 
كلها والأسباب 4 فز دواعيهم إلى اسن الأفعال وارتفاع دواعى فعل القبيح عمسم 
عانم 

والصنف الآخر من أهل الثّار قد يقع منهم القبيح علىغير العناد» قالالله تعالى : 
«ولو ترئ إذ' وقفوا عتلى الثار فَقمَالُوا يا يمنا نر ولا كنتب بآيات رما 
وتكوه هن الوكين بل* باهم" ماكادوا يلحفون من فيل ول ردوا 
0 الما تهنوا عتنه” وإنَهم' لكتاذ بمون”» وقال سبحانه : « ويتام" نحش روث * 

- ع" تم سا درو ً. دك وسسه را عه دس سرس 5 لتك س.ايل2آهة3# وا اوس 3 سس 

,* 5- هسه 2٠‏ 5-6 له رترىءعي, هسار 2-1 0 و2 واه د اثّره وه 
نم لم تكن دي إلاان قالوا والله ريناما كنا مشر كين 2 أنظر 
كديف" كتذبوا على أنلفس هم" وضل نهم ' ما ككانوا يفتترون»» فأخبر ‏ جل" 
عه _ عن كذبهم قَُ الآخرة والكذب قبييح دعمنه وباطل على كل" حال . وهذا المذهب 
أيضاً مذهب من ذكرناه من متكلدمى أدل بغداد وخالف فيهالبصريون من أهل الإعتزال. 


ااقول فى المقطوع والموصول 
واقول » إن" كل عمل ذى أجزاء من الفعل أمر الله تعالى' بالإتيان به على الككال 
و جعله مفترضا وسنة يستحق” به الثّواب كالصّلو ة والصيام والزّكوة و الحج و أشباه 
ذلكك من الطاعات» ثو” علم سبحانه أن العبد يقطعه قبل تمامه تاراً أو يفسده متعمّداً 
ترك ماله : فإنّه لايقع منه ثبىء على وجهالقربة إليه ‏ جل"اسمه » ومتى ابتدء به لقرية لله 
تعالى فى الحقيقة فان يقطعه فاعله ؤتاراً ولن يفسده بترك كاله متعمّداً ولابد أن يصله 
حتى يأق به على نظامه مؤثراً لذلكك عتاراً. وهذا الباب لاحق يباب الموافات فى معناه» 


للشيخ الحفيد ابى عبد الله محمدبن محمدين التعمان هم 


وهو مذهب هشام بن الفوطى من المعتزلة وزرارة بن أعين مك 0 الطيار وحماعة 


النشبيه وطوائف من المرجئة . 
الو ل فى حكم الدار 


اقول» إن الحكم فى الدار على الأغلب فيها وكل” موضع غلب فيه الكفر فهو دار 
كفر» وكل" موضع غلب فيه آلإيمان فهودار [يمان» وكل موضع غلب فيهالإسلام دون 
الإمان فهو دار إسلام . قال الله تعالى فى وصف الجتة : و ولدعم” دار المتدقين 6. 
وإن كان فما أطفال ومجانين؛ وقال فى وصف الثّار : وسار يك" دَارَ الفتاسقين» . 
وإنكان فمها ملائكةالله مطيعون فحكم عل ىكلى الدّارين مك الأغاب فيا . 

وأقول » لا وصفت أن كل صَّقَنّع من بلاد الإسلام ظهرت فيه الشهسادتان 
والصّلوات الخمس وصيام شهر رمضان وزكوة الأموال واعتقاد فرض الحج إلى الببت 
الحرام و إن لم يظهر فيه القول بإمامة آل محمد عللهم السّلام - أنه دار إسلام لادار 
إيمان» وإن” كل" صقع من بلاد الإسلام كثر أهله أو قل" عدده, ظهرت فيه شرائع 
الإسلام والقول بإمامة آل محمّد ‏ عليهم السّلام ‏ فهو دار إسلام ودار إيمان. وقد تكون 
اللا رعندى دا ركف رمالّة وإنكانت دارإسلام ولايصح” أن تكو نكذلكث وهىدارإيمان . 
وهذا مذهب حماعة من نقلة الأخبار من شيعة آل ممدّد ‏ عليهم السلام - وعلى جل 
مقدّماته وأصول الى ذكرت حماعةكثيرة من أهل الإعتزال . 


يسم الله الرحمن الر يم 


باب القول فى اللطيف من الكلام 
القول ف الجواهر 
الجواهر عندى هى الأجزاء الي تال مها الأجسام 4 ولاجوز على كل" واحد 
فق نفسه الانقسام » وعلى هذا القول أهل التو حيدكافة سوى شذاذ من أهل الاعتزال و 
مخالف فيه الملحدون ومن المنتمين إلى الموحدين ابراهم بن سيتار النظام : 
القول فى الجواهر أهى متجانسة أم بينها اختلاف ؟ 
واقول » إن الجواهركلها متجانسة » و إذما تتلف با مختلف فى نفسه من 
الأعر اض » وعلى هذا القول حمهور الموحّدين . 
القول فى الجواهرء ألها مساحة فى نفسها وأقدار ؟ 


اقول » ان الجوهر له قدر فى نفسه وحجم من أجله كان له حيز فى الوجود » و 
به فارق معنى ما خرج عن حقيقته» وعلى هذا القول أكثر أهل التوسيد: 


القول فى حيّز الجواهر والأكوان 


واقول» إن كل"جوهر فله حير فالوجود, وإنه لايخو عن عرض يكون به فى 
بعض المحاذيات أو ما يقدّره تقدر ذلكك, وهذا العرض يسمينه بعض المتكلّمي نكوناء 
وعلى هذا القول أكثر أهل الوحيد . 
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القول كك الجواهر وما يازمها من الأعراض 
اقول» إن كل" عرض يصح حاوله ف وهر ويكون الجوهر محةملا لوجوده » 
فإنه لاحاو منه أوتمًا يعاقبه هن الأعراض 4 وهذا مهب أى القساسم اللخى آل على 
الجبانى ومن قبلهما أكثر المتكلّمين » وخالف فيه عبد السلام ن محمد الجبّائى وأجاز 
خدو الجواهر من الألوان والطعوم 5 والأراييح و##وذلكك من الأعراض 1 


القول فى بقاء الجواهر 
اقول» إن" الجواهر ما يصح" علها البقاء وإنّها توجد أوقاتاً كثيرة ولا تفنى من 
العالم إلا بارتفا ع البقاء عنها » وعلى هذه الجملة أكثرالموحدين و إلا يذهب ابوالقاسم 
البلخى وخالف فما ذكرناه من سيب قيامها والجبّائى وابنه وبنونويخت من الإماءية و من 
سلكث سبيلهى فى هذا المقام » و ابراهم التَظام مخالف الجميع و بزع أن" الله تعالى يجدد 
الأجسام وحدثها حالاة فحالا” . 


اقول فىالجواهرهل تحتاج إلى مكان ؟ 


اقول» إنّه لاحاجة للجو اهرإلى الأماكن من حي ثكانت جواهر إلا أن تتحرك 
أوتسكن فلابدلها ففالحركة والسسّكون منالمكان وعلى غنائها ءنالمكانكافة الموحدين» 
وف حاجتها إليه عند الحركة والسكون جمهورهم » ومذالف فذلكك الحبّالى وابنه عبدالسلام. 


اقول فى الأجسام 
اقول» إن” الأجسام هى الجواهرالمتألفة طولا ضرفا وعمقاً 2 وأقل” ملا تالت 
منهالأجسام ثمانية أجز اء» اثنان مها أحدهما فوق صاحبه طولاء واثنان يليان هذينالاثنين 
من جهة اليمين أوالشتمال يصير بذلكث عر ضاً» وأربعة تلقاء هذهالأربعة فيحصل بذلكك 
عمق» وعلى هذا القول حماعة من المتكلمين . 
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وقد زعم قوم أن" الجسم ينأف من ستنّة أجزاء » وقال آخرون إنّه يتأتف من 
أربعة أجزاء» وذهب قوم إلى أن" حقيقة الجسم هوا ملف وقد يكون ذلكك من جزئين, 
فالأجسام من نوع ما ببتى » وقد ذكرت ذلكث فى الجواهر المتفردة والتأليف عندى و 
ساير الأعراض لانبقى . وهذا مذهب الى القاسم البلخى وحماعة قبله من البغداديئين» ولم 
يخالف فى بقاء الأجسام أحد من أهل التتوحيد سوى الدّظام فإنه زعم أنها تتجدّد حالا 
بعد حال . 
القول فى الأعراض 
اقول . الأعراضهى المعانى المفتقرة فى وجودها إلى المحال"» ولانجو ز على شىء منها 
البقاء» وهذا مذهب أكثرالبغداديّين» وقد خدالف فيهالبصريئون وغيرهم من أهل التحل 
والارا: 
القول فى قاب الأعراض وإعادتها 
اقول» إن ذلكك محال لايصح بدلائل يطول ذكر هاء و هو مذهب الى القاسم و 
جميع من نى بقاء الأعراض منالموحّدين . 
القول فى المعدو م 
واقول» إن" المعدوم هوالمنى العينالخارج عنصفة الموجودء ولا اقول إنّه جسم 
ولا جوهر ولاعرض ولاشىء على لحقيقة» وان ميته بشبىء من هذه الأسماء ذإنّما تسميه 
به مجاراً »و هذا مذهب جماعة من بغداديئّة المعتزلة و أصحاب المخلو ق . والبلخى يزعم 
أنه شىء ولايسميه يجسم ولاجوهر ولاعرض » والجبّانى وابنه بزعمان ان المعدوم شىء 
وجوهر وعرض»ء والخياط دعم انه ثىء و عرض وجسم . 


القول فى ماهية العالم 
واقول. العالم هوالسّماء والآر ض وما بينهما وما فمهما منالجواهر والأعراض » 
ولست اعرف بين أهل التدوحيد خلافاً فى ذلكك . 
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القول فى الفلكث 
اقول» إن" الفلكث هو المحيط بالأرض الدّائر علمها وفيه الشّمس والقمر و سابر 
التّجوم » والأرض فى وسطه بممنزلة الدّقطة فى وسط الدائرة » وهذا مذهب الى القاسم 
البلخى و حماعة كثيرة من أهل التوحيد و مذهب أكثرالقدماء والمنجمين » وقد خالف 


فيه حماعة هن صربة ة المعتزلة وغوه ومن أهل التتحل 5 


القول فى حركة الفلكث 

اقول» إن" المتحرّك منالفلكك من جهة الإمكان ما اختص منه بالمكان ومنجهة 
الوجوب مالاق الهواء وقطع محركته المكان » وأما ما يلى صفحته اأعليا فانها لامتحركة 
ولاساكنة لأنها فى غيرمكان . و اقول إن المتحرّك منه إنّما يتحرّك حركة دوربة كا 
يتحرك الدَائر على الكرة » وإلى هذا يذهب البلخى و حماعة من الأوائل وكثير من أهل 
التوحيد . 

القول فىالأرض وهيئتها وهل هى متحركة أوسا كنة ؟ 

اقول» إن" الأرض على هيئة الكرة فى وسط الفلكك وهىساكنة لاتتحرك» وعلة 
سكونها أنّها فى المركزء وهومذهب الى القاسم وأكثر القدماء والمنجّمين» وقد خااف 
فيه الجبائى وابنه و جماعة غيرهم| من أهل الاراء والمذاهب من المقلدة والمتكلمين ٠.‏ 

القول فى الخلاء والملاء 

واقول» إن العالم تملوً من الجواهر وإنه لاخلاء فيه ولوكان فيه خلاء لما صح" 
فرق بين المجتمع والمتفرق من الجواهر والأجسام 62 وهو مذهب الى القاسم خاصة من 
البغداديين ومذهب أكثرالقدماء من المتكلمين » و١‏ مالف فيه الجبالى وابنه وحماعة من 
متكلّمى الحشويّة وأهل الجبر والتشبيه . 

القول فى المكان 
واقول» إن المكان ما أحاط بالشىء من جميع جهاته وإنّه لايصح نحرك الجواهر 
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إلا فى الأماكن وهومذهب الىالقاسم وغيره من البغداديين وحماعة من قدماء المتكلمين؛ 


ومخالف فيه الجبانى وابنه وبنو نونخت واللمنتمون إلى الكلام من أهل الجير والتشبيه . 
القول فى الوقت والزمان 


وأقول » إن" الوقت هوما جعله الموقّت وقتاً للشّبىء وليس محادث #صوصء والزّمان 
اسم يشع على حركات الفلكك فلذلكئك ١‏ يكن الفلكث متاجاً قَْ وجوده إلى وقت ولا زمان 


القو ل فى الطباع 


واقول » إن" الطباع معان تحل" الجواهر هيأ ما الفعل للانفعالكالبصر وما 
فيه من الطتبيعة الى ما بتهيأ لحلول الحسس فيه والإدراك» وكالسمع والأنف السَّلم 
واللهوات. وكوجوده فالنارالبى رق 41 ومن اجله ما أمكن م الإحراق» والأمر ىَُ 
ذلك وما أشبهه واضح الظّهور والبيان . 

فصل - واقول» إن ما يتولدّد بالطيع فإنما هواسببه بالفعل ف المطبو ع» و إنه 
لافعل على القيقة لشىء من الطباع 2 وهذا مدهب الىالقاسم الكعى وهوخلاف مذهب 
المدتزلة فى الطتباع و خلاف الفلاسفة الملحدين أيضاً فها ذهبوا إليه م نأفعال الطتباع » و 
أياه الجبالى وابنه وأهل الحشو وأصحاب المخاوق والإجبار . 


اقول فى تركب الأجسام من الطببائع 

واستحالتها إلى العناصر والاسطقسات 
وقد ذهب كثير منالموحّدن إلى أن الأجسام كلها مركية من الطبايع الأربع وهى 
الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة » واحتجدّوا فى ذلكك باتحلال كل جسم إلا وما 
يشاهدونه مناستحالتها كاستحالة الماء مخاراً والبخارماء والموات حيواناً والحيوان مواتاً: 
وبوجود ااثارية والمائية والهوائية والدّرابيّة ىكل" جسم » وانه لاينفكك جسم من 
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الأجسام منذاكك» ولابعقلعلى خلافه» ولاينحل” إلا البه. وهذا ظاهرمكشوف ولست 
أجد لدفعه حجة اعتمدها ولا أراه مدا لشىء من التوحيد والعدل والوعد والوعيد أو 
النبوّات أو الشمرائع فاطرحه لذلككث » بل هو مؤيد تلد.ن م كل لأدلة الله تعالى على 
ربوبيّته و حكقته وتوحيده . وممان دان به من رؤساء المتكلمين النظام » وذهب اليه 


البلخى ومن أتبعه فى المققال . 
القول فى الإرادة وإيجابها 


واقول » إن الإرادة الَتى هى قصد لإجاد أحد الضدن الخاطر بن يبال المريد 
موجية ارادهاء و إننّهِ محال وجودها وارتفاع المراد بعدها بلافصل إلا أن بمنع منذلكثك 
من فعل غيرالمريد » وهذا مذهب جعفر ن حرب وجماعة من متكلمى البغداديين وهو 
مذهب البلخى وعلى خلافهالجبانى وابنه والبصريين منالمعتزلة والحشويئّة وأه ل الإجبار . 


القول فى التو لد 


وأقول» إن" من أفعال القادر ما يقع متولّداً بأسباب يفعلها على الابتداء منغير 
توليد لها كالضسارب لغير ه فضربه متولّد عن اعتّاداته وحركاته وإيلامه للمضروب 
نتولد عن ضر به إياه » وكالرامى لغرضه وغيره من الأجسام » وكالمعتمد بلسانه فى شواته 
فيولّد يذلكك أصواتاً وكلاماً وما أشبه ذلك . فالبتدا منالأحوال لايكون متولّداً؛ و 
المسبّب عن المبتدا نحو ما ذكرناه يكون متوائداً عن فعل صاحب السبب . وهذا مذهب 


أهل العدلكافّة سوى الدّظام ومن وافقه فى نف التوآد من أهل القدر والإجبار . 


القدول فى الفر قَّ بين الهو جب والمتو للد 


لفكي انع انير لاقو مروت ولو 1 فوحية تاتولك اتبوالفرى 
ول هو ما ولى الإرادة يلا فصل بينهما من فعل المريك 2 


والموجب المتولد هوما ولى الذى بل الإرادة من الأفعمال » وهذا مذهب اختصرته أنا 


بينهما ان" الموجب التذى ليس 
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لقول فى المحدث الفعل اذى تسميئّة الفلاسفة النتفس» والأصل فيه مذهب البلخى ومن 
ذهب إلى الجمع بين إنجاب الإرادة والدتولّد من متكلمى بغداد . 


القول فى أنواع المولدّدات والمتوائّدات من الأفعال 

واقول ؛ إن الاعّادات والحركات والماسات والمتباينات والننّظر والاعتقادات 
والعلوم واّلذات والالام حميع ذلكث يولّد أمثاله وخلافه وليس واحد مماذ كرناه بالتتوليد 
أخصّ من غيره مما "يناه . 

واقول » إن الفاعل قد يولد فى غيره علماً بأشياء إذا فعل به أسباب تلكك العلوم 
كالتذى يصيح بالساهى فيفعل به علماً بالصّيحة متولّداً عن الصيحة به بدلالة انه 
لايصح” امتناعه منالعلم بذلكك مع ماع ما بدهه منالصصياح ؛ وكالضتارب لغيره المولّد 
بضربه ألا فيه فإنه يولّد فيه علماً بالآألم والضسرب لاستحالة فقّد علمه بالألم ق حاله, 
وقد يولّد الإنسان فى غيره غمساً و سروراً وحزناً وخوفاً بما بورده عليه تما لا يمتنع معسه 
من الغي" والمسرة والجزع والخوف » ولايصح امتناعه منه على كل” حال وأشباه ذلكك 
0 يطول بذكره الكلام . وهذا مذهب كثير من بغداديئّة المعتزلة و إليه ذهب 
ابوالقاسم الولخى وخالف فى كثير منه البافى وابنه وأنكر حماته النظام والمجبرة . 


القول فى أن الآمر بالسبب هل هو أمر بالمسّب أم لا ؟ 
واقول » إن الأمر بالسّبب أمر بالمسبب مالم يمنع الأمر من المسبب أو يعم أن" 
صاحب اديت 1ه من المبعية 8 فأما الأمر بالسيك فهو مقتضس للأمر بالمسيب 
لامحالة بل هو أمر به بالمعنى وإن ل يكن كذلكك ف الافظ » ولست أعر ف بين من أثبت 
التتولّد فى هذا الباب خلافاً , 
القول فى أفعال الله تعالى وهل فيها متولّدات أم لا ؟ 


واقول» إن فى كثير من أفعال الله تعالى مسبّبات ؛ و امتنع من إطلاق لفط الوصف 
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علها بأنّها متولّدات و إن" كانت ف المع ىكذلكث لأنتىاتبع فما اطلقه فى صفات الله 
تعالى وصفات أفعاله ولاابتدع . وقد أصلق المسلمون على كثير من أفعال الله تعالى أنتها 
أسباب ومسببات » ولم أجدهم يطلقون عليه لفظ المتولّد ع و من أطلقه منهم فلم بتبع فيه 
حجّة فى القول» ولالجأ فيه إلى كتاب ولاسّمّة ولا إجاع » وهذا مذهب اختصص به لما 
ذكرت من الاستدلال ولدلائل آخر ليسهنا .وضع ذكرها . 

فأمًا قولى فى الأسباب فهو مذهب جاعة من البغداديئين ومذهب أبالقا.م على 
قرب وأنى على » وإنّما خالف فيه ابوهاشم ن أبى على خاصّة من بين أهل العدل . وقد 
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يُخرج به رغ محتليا أ لوانه لم يهيج فتراه مصفراأ» 


اقول فى الش.هوة 


واقو ل» إن الشّهوة عبارة عن معنيين : أحدهما الطبع المختص بالحوان الداعى 
له إلى ما يلائمه من جهة الّدذات . والمعنى الآخر ميل الطبع إلى الأعيا على التتفصيل 
من حملة اتّلذات . فأما الأول فهومن فعلالله ‏ سبحانه وتعالى ‏ لامحالة ولاشكلك فيه ولا 
ارئياب » لأن” الحروان لابملكه ولا له فيه اختتيار. وأما الثانى فهومن فعل الحيوان بدلائل 
يطول بشرحها الكلام» وهذا مذهب جمهور البغداديّن » والبصريون بإتجاد الموجود أو 
الممنوع من وجوده وذلكث محال » وكذلكك النهى إِذ هو نقيض الأمر و هذا مذهب 
كافة أهل العدل إلا من لايعبا به منهم والمجبرة على خلافهم فيه . 


"١ 
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اقول فى البسد ل 

واقول » إن الكفر قدكان جوز أن يكون فى وقت الإعان بدلا منه » والإبمان 
قدكان جوز أن يكون بدلا منالكفر فى وقته » ولا اقول فى حال الإبمان إن الكفر وز 
كونه فيه بدلا منه ولاالإعمان يجوز وجوده فىحال الكفر بدلامنه» وذلكث ان جوازالشبىء 
هو تصحيحه وصحة إمكانه وارتفاع استحالته» والكفر مضاد للإعمان و وجود الضد 
#يل لجواز وجود ضده أما حيل وجوده » فإذا قال الفائل «٠:‏ إن الكافر يجوز منه الإمان 
الذى هو بدل من الكفر تضمن ذلكك جواز اجتّاع الضدين » وإذا قال قدكان يجوز 
بتقدم لفظ ركان» على والجواز» لم يتضمدن ذلكك مالا . 

فأمًا القول بأنته جوز منالكافرالإبمان ف المستقبل أوقات الكفرء ومجوز منالمؤمن 
الكفركذلكت ليس عنكرلارتفاع التّضتاد والإحالة » وليس هذا القول هوالخلاف بيئنا 
وبين المجبرة وإنما خلافهم أنا الأول وعليه أهل العدل كا ان" أهل الإجبار بأسرهم 
على خلافهم فيه . 


اقول فى خاق مالا عبرة به ولاصلاح فيه 


واقول» إن خلق مالاعيرة به لأحد من المكلفين ولاصلاح فيه لأحد من المخاوقين 
عبث لايجوز على الله تعالى » وهذا مذهب أهل العدل » وقد ذهب إلى خلافه حميع أهل 
الجر . واشتبه على كثير م نالناس فيه خاق ما فى قعور البحار وقالالجبال وبواطن الحيوان 
مما لانحسه أحد من البشر » فذهب عايهم وجه الانتفا ع به وانسد علمهم طريق الاعتبار 
بمشاهدته فخالفوا أهل الوق" فها ذكرناه» وليس الامر فىهذا الباب على ما تو*مّوه » و 


ذلكك ان البشر و ان لم مسو ا كثيرآما وصفوه فإن الون” والملائكة نحسونه فيعتيرون 


.به وما لابقع عليه ل ذلكك حيس ذى داس ة فهو يع لبعض ما لعدير به من الحيوان 


أومستحيل م ن طبائع م لابد من وجوده فىألطاف العباد ولس عاينا ق صعة هذهالقضية 
8 من إقامة الدلالة على أن الله تعالى' الغد” ى الكريم الحكيم لاخلق شيئاً لنفسه » و إنّما 
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خاق ما مخترعه لغبره ولو خلا ما خخلقه من منفعة غيره مع قيام البرهان على أن" صانعه - 
جلّت عظمته ‏ لاينتفع به لكان عبثاً لامعنى لهء والله بجل" عن فعل العبث علواً كبيراً . 


القول فى الألم والتّلذة إذا استويا فى الاطف والصلاح 
واقول» إنّه لواستوى فعلالألم بالحروان والّلذة له ىألطاف المكلفين ومصالحهم 
الدينيئة لمااجاز هن الحكم سبحانه أن يفعل الألم دون اللذة إذلاداعى كان يكون إلى فعله 
حينئل لا العوض عليه 4 والقديم سيبحانه قادر عل مل العوض تفضحلا » وكان الاولى 
فى وجوده ورأفته أن يفعل النّاذة لشرفها على الأم ولا يفعل الألم وقد ساوئ] ما هوأشرف 
منه فى المصلحة . و هذا مذه بكثير من أهل العدل وقد خالف منهم فيه فريق والمجبرة 
بأسرهم على خلافه 5 


القول فى علم الله تعالى أن العبد يؤمن إن أبقاه بعد كفره » 
أو يتوب إن أبقاه عن فسقه »أبجوز أن يخترمه دود ذلكث أم 9 


واقول» إن ذلكك غيرجابز فيمن لم ينقض توبته وبرجع ىكفر بعد تركه» وجابز 
بعد الإمهال فيمن انظر فعاد إلى العصيان» لأذنه لووجب ذلكك دائاً أبداً لخرج عنالحمة 
إلىالعبث ولم يكن للتكليف أجر:وهذا مذهب الىالقامم الكعبى وجماعة كثيرة من أصحاب 


الأصاح » وخالف فيه البصريّون من المعتّزلة وما نعوا الّاطف منهم وسابر المجسرة . 


القولك فى الألم للمصاحة دون العوض 


واقول» إن العوض على الآلم لمن يستصلح به غير ه مستحق” على الله تعالى فى العدل 
وإنكان واجباً فى وجوده لمن نيجوز أن يفعله يه من المؤمنين . فآما ما يستصاح به غير 
المؤمنين من الآلام فلاب من التّعويض له عليه وإآلا كان ظلماًء ولهذا قلت: وإن إبلام 
الكافر لاستحق عليه عوضاً لآنه لايقع إلا عقاياً له و استصلاحاً له فى نفسه و إن جاز 
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أن يصاح به غيره) . وهذا مذهب من ننى الإحباط من أهل العدل والإرجاء وعلىخلافه 
البغداديون منالمعتزلة والبصريسون وسابرالمجبرة. وقد حمعت فيه بيناصول مختصٌّ فى 
جمعها دون من وافقبى فى العدل والإرجاء ماكشف لى فى النظر عن ته ول يوحشى من 


ع 


خالف فيه إذ بالحجة لى مم انس ولا وحشة من حق” والحمد لله . 


واقول» إنه واجب فى جود الله تعالى وكرمه تعويض البهاتم على ما أصامبها من 
الآلام فى دارالدنيا سواء كان ذلكث الألى من فعله ‏ جل اسمه - أم من فعل غيره لأنه إنّما 
خلقها لمنفعتها فلوحرمها العوض على' ألمها لكان قد خلقها لمضرتم!» والله جل عن خلق شىء 
أضرته وإيلامه لغير نفع يوصاه إليه » لأن ذلكئك لايقع إلا من سفميه ظالم » والله سبحانه 
عدل كرم حكم عالم : 

فأمًا الاقتصاص منها فغير جابز لأنها غير مكلّفة ولامأمورة ولاعالمة بقبح القبيح» 
والقصياص ضرب من العقوبة وليس حكم دن عاقب غيرمكلف ولامنهى عن فعل القبيح 
ولوجاز الاقتصاص من بعضها لبعض داز عقاها على جناياتما على بعض ولأوجب ثواما 
على [حسانها إلى ما أحسنت إليه من بعض وذلكك كلّه محال . وهذا مذه ب كثير من أهل 
العدل وقد خالف فيه بعضهم وجماعة ممن سواهم ' 


القول فى نعيم أهل الجنّة أهو تفضّل أو ثواب ؟ 


واقول » إن نعم أهل الجنة على ضربين : فضرب منه تفضل حض لايتضمّن 
شيئاً من الدواب : والضرب الآخر تفضّل *ن جهة و ثواب من اخرى . وليس نعم 
أهل الجنّة ثواب وليس بتفضّل على شبىء من الوجوهء فأمنًا التتفضل منه المحض فهو ما 
يتدعم به الأطفال والبله والمهاتم ع » إذ ليس طؤلاء أعمال كلفوها » فوجب من ٠‏ الميكة 


إثابتهم علمها . و أمًا الضر ب الآخر فهو تنعيم المكلنمين وإنماكان تفضّلا عام لأ 


م نمم 
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لو منعوها ما كانوا مظلومين » إذ ما سلف لله تع-الى عندهم من نعمه و فضله و إحسانه 
يوجب عليهم أداء شكره وطاعته و ترك معصيته » فلو ل يشهم بعد العمل ولاينعمه, للا 
كان لهم ظالماً فلذلكث كان ثوابه هم تفضّلا. وأمًا كونه ثواباً فلأن” أعمالهم أوجبت قى 
وجود الله تعالى وكرمه تنعسمهم وأعمّبتهم الشواب وأثمر ته هم فصار ثواباً من هذه الجهة 


وإنكان تففمّلا من جهة ما ذكرناه » و هذا مذهب كثير من أهل العدل من المعتزا-ة 
والشتيعة» وخالف فيه البصريدّون من المعتزلة والجهمية ومن أتبعهم منالمجبرة . 


القو ل ثو اب الك نيا و عقابها و تعجيل المجازاة فيها 


واقول» إن الله تعالى - جل" اسمه ‏ بثيب بعض خخلقه على طاعتهم فى الدنيا ببعض 
مستحقهم منالقواب» ولايصح" أن يوفّمهم اجورم فيها لما يحب من إدامة جزاءالمطيعين» 
وقد يعاقب بعض خلقه فى الدنيا على معاصيهم فمها ببعض مستححقهم على خلافهم له و 
جمبعه أيضا» لأنّه لي سكل معصية له يستحق” عليها عذاباً دائمًى] ذكرنا فالطاعات» 


د هة رودم ماهم د فى 


وقد قال الله تعالى 0 ومن 0 الله" يجعل" له فشرخآ] » ودرزقه مدن حيث 
لاحتسب 6. وقال : وفَقكلت استغفروا ربكم إِنّهءُ كان غفتارا» يرْسل 
السّماء ليك" مدارارآ» وَبْمْدِ د كلم" بأمئوال وبين وسَجْمّل' لكم' جنات 
وَبَجنْعّل' لك أنتهاراً)» فوعدهم بضروب من الخيرات ف الدّنيا علىالأعمال الصالحات . 
زقال ف عفن مو فاه :.وومن اعارص عن د كر ئْ فإنء له متعيشة “ضصتكاً 
لخر در الالو أعلما» . وقال فى آخرين مهم :0 لذ ينهم عذااب 


6 1 ٍ- 2 252000 و - ع 2د م سياس و 
الخزى فى الحسيلوة الد لبها ولعك اب الاخدرة أخحزى ) © (١‏ لهم عسل اب فى 


م 5 ّ احم على مه عه 5-5 ع سمس 2 5-20 حا يراه لم ك . ٠.‏ 
الحيوة الدنيا ود عد اف الاخرة اشق وما لهم مدن الله مسن واف ) . وجاءالخير 

7 5 8 5 و - 5 لل 0 2 ٠.‏ 7 
مستهفيضا عن الذنى (ص) انه قال : ( يد يوم كفارة ذنوب سئة»). وقال : وصلة 
الرحم ا" فى الأجل» . وهذا مدهب جماعة من أهل العدل وتفصيله على ماذكرت ق 


تعجيل بعض القواب وكل العمّاب وبعضه مذهب حمهورالشيءة وكثير من الارجئة . 
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التقول فى الاختيار للشيعىء وهل هوإرادة له ؟ 


واقول» إن الإرادة لاشبىء هواختياره» واختياره هوارادته وايثاره . وقد يعبر 
مذ اللفظة عن المونى الى يكون قصداً لأحد الضتدين» ويعبربها أيضاً عن وقوع الفعل 
على علم بد وغبرحمل عليه » ويعبر بلفظ «عتار» عن الققادرخاصة ويراد بذلكك انّه متمكن 
من الفعل وضده دون أن براد بهالقصد والعزم. وهذا مذهب جماعة من المعتزلة البغداديين 
وكثير من الشيعة وخالف فيه البصربون من المعتزلة وأهل الجبركافة . 


القولك فى الإرادة اأمتى هى تقرب ؟ 


واقول» إن الإرادة الَىهى تقر بكغيرها من الإرادت المتقدّمة للأفعال» وليس 
يصح جامعمها للفعل لأننه لاخرج إلى الوجود 50 وهو تقَرب 2 و#ال تعلق الإرادة 
با موجود أو الإرادة له بأن يكون تقرباً وقد حصل كذ لكك» وأماكونها هى تقرباً فلن" 
مرادها كذاكث وحم الإرادة فىالحسن والقبح والقرب والبعد حك المراد. وهذا مذهب 
أكثر أهل العدل والبصريون من المعتزلة خا لفونه وكذ لكك أهل الإجبار . 


القول فى الإرادة هل هى مراده بنفسها أم بإرادة غيرها 
أم ليس يحتاج إلى إرادة ؟ 
واقول » إن الإرادة لانحتاج إلى إرادة لأنتها لواحتاجت إلى ذاكث للا خرجت 
إلى اأوجود إلا روج مالا أو أه منالإرادات وهذا عمال ع الفساد. وليس يصح” 
أن تراد بنفسها لأن” من شأن الإرادة ان يتقدّم مرادها فلو وجب أوجاز ان تراد الإرادة 
بنفسهها لوجب أوجاز وجود نفسها قبل نفسها وهذا عين المحال . 
وقد أطلق بعض أهل النظ رمن أصحابنا ان الإرادة مرادة بنفسها وعنى ب هأفعالاللمتعالى 


الواقعة منجهته واختراعه و إبجاده لأنتها هى نفس إرادته و إن لم يكن واقعة منه بإرادة 


غيرها ولن يصح ذلكك فبها » و هذا مجاز و استعارة . والقول فى التحقيق ما ذكرناه » 
وهذا مذهب ألى القاسم البلخى وكثير من البغداديمين قبله و<ماعة من الشسيعة . و مخالف 
فيه آخرون منهم ومن البصريين والمجبرة كافة . 
القول فى الشسهادة 

واقول» إن الشهادة مز اة ستحقها من صير على نصرة دين الله تعالى صيراً قاده 
إلى سفكك دمه و خروج نفسه دون الوهن منه فى طاعة تعالىا » وهى الى يكون صاحمها 
يوم القيامة من شهداء الله وأمنائه وما نارتفع قدره عندالله وعظم له حتى صارصديقاً 
عندالله مقبول القول لاحقاً بشهادته الحجج من شهداء الله حاضراً مقام الشاهدين على 
مهم من أنبياءالله - صلوات الله علهم ‏ قال الله عزوجل: ١‏ وَلِيعلم الله الذرين” ا 
وبتتُخذ” متك" شمسداء” والله” “لا يحب الظنّالمين » . وقال : « اؤلتلكك هم 
الصَديقمُون وَالشمسداء عند رَبمسم'؛ . فالرغبة إلى الله تعالى فى الشتهادة إنما هى رغبة 
إلبه فى التوفيق للصيرالمؤدى إلى ما ذكرناه » وليست رغبته فى فعل الكافرين من القتل 
بالمؤمنين لآن” ذلكث فسق وضلالء» والله تعالى جل عن ترغيب عباده ف أفعال الكافرين 
من القتل وأعمال الظالمين . 

وإنّما يطلق لفظ الرغبة فى الشتهادة على المتعارف من إطلاق لفظ الرغبة فالثذواب» 
وهو فعل الله تعالى) فيمن وجب له بأعماله الصّالحات » وقد برغب أيضاً الإنسان إلى الله 
تعالى فى التتوفيق لفعل بعض مقدوراته » فتعلّق الرغبة بذكر نفس فعله دون التوفيقك]| 
بقول الحاج” : «اتلهم ارزقنى العود إلى بيتككث الحرام » والعود فعله و إنّما يسأل التوفيق 
لذلكك والمءونة عليه » و يقول : « الهم ارزقنى الجهاد وارزقتى صوم شهر رمضات» 
وإنّما مراده من ذلك المعونة على الجهاد والصيام » وهذا مذهب أهل العدلكافة و 
إننّما خالف فيه أهل القدر والإجبار . 


وأقول »إن التّصر من الله تعالى يكون على ضربين: أحدهما إقامة الحجة وإيضاح 
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البرهان على قول المحق . فلذلكث أوكد الألطاف ف الدعاء إداتتباع المحق » وهوالتصر 
الحقيق قال الله تعالى : وإنا تمر ربنا والدون” ددا فى الحيلوةر م 
ْم قثوم الأشهاد ». وقال ‏ جل سمه : وكتتدب الله الأغلبن” أنا ورسّلى إن" 
الله قو 2 عر بن" . فالغلبة هيلهنا بالحجّة خاصة وما يكون من الانتصار فالعاقبة لوجود 
كثير من رسله قد قهر هم الظالمون وسفكك دمانهم المبطلون . والفسرب الشالى تثبيت 
نفوس المؤمنين فى الدروب و عند لقاء الخصوم و إنزال الس -كينة علمهم ١‏ 00 
أعداتهم » وإلقاء الرّعب فى قلوهم » وإلزام الخوف والجزع أنفسهم » ومنه الإمداد 
بالملائكة وغيرهم منالناصربن ا يبعئهم إليه من ألطافه وأسباب توفيقاته على ما اقتضته 
العقول ودل عليه الكتاب المسطور 

والخذلان أيضاً على ضربين: كل" واحد منهما نقيض ضلّه من النتّصر وعلى خلافه 
فالحمة . و هذا مذهب أهل العدل كافة من الشيعة والمءتزلة والمرجثة والخوارج و 
الزيدية » والمجبّرة بأجمعهم على خلافه لأنهم يزعمون ان التصر هو قوةالمنصور والخذلان 
هواستطاعة العاصى المخذول» وإنكان هم بعد ذلكك فما تفصيل . 


القول فى الطبع و الختم 
واقول ؛ إن" الطبع من الله تعالى على القاوب والخم عمعى واحل وهو الشهادة علما 
بأنتها لاتعى الل ك وخدارة ولاتعتمد م غير مضطرة » وذلكك 
قطعت بذلكك معروف فى اللسان» ألا” زى إل قوم : ٠‏ ختمت على فلان بأنه لايفلح» 
بريدون يذلكك قطعوت يذلكك شهادة عليه وأخيرت بهد عله وان الطم بع على الشبىء إنماهو 


علامة لاع عليه . وإذاكانت مادم من الله تعالى على الشبىء علامة لعياده جاز أن 
يسمى طبعاً وخدتما . وهذا مستمر على يرل أهل العدل ع ومذاهب المجبرة خلافه . 


اللقول فى الولاية والعداوة 


واقول 3 إن" ولاية العبد لله لاف ولايةالله سبحانه لله سه وعداوته له بحلاف 


عداوته إناه . فأمًا ولابة العبد الله - - عزوجل” - فهى الانطواء على طاعته والاعتةاد 


للشيخ المفيد ابى عبد الله متحمدبن محمدبن التعمان مه 


بوجوب شكره و ترك معصيته وذلكك عندى لايصح إلا بعد المعرفة به. و أمًا ولايةالله 
تعالى بعبده فهو إنجابه لثوابه ورضاه لفعلهء وعداوةالعبد لله سبحانه فهى كثره بهوجحده 
لنعمه وإحسانه وإرتكاب معاصيه علىالعناد لأمره والاستخففف لنهيهء وليس يكون منه 
شىء منذلكك إلا مع الجهل به . وأما عداوة الله تعالى للعبد فهى إنجاب دوام العقّاب له 
وإسقاط استحقاق الذواب على شىء م نأ فعاله والحكم بلمعنته والبرائة منه ومن أفعاله . 

وأقرل مع هذا ان" الولاية من الله تعالى للمؤمن قد تكون فى حال إعمانه والعداوة 
منه للكافر تكون أيضاً فى حال كفره وضلاله» وهذا مذهب يستقم على اصول أه ل العدل 
والإرجاء » وقد ذهب إلى بعضه المعتزلة خاصة » وللمجبرة فى بعضه وفاق ومجموعه 
من حمع بين القولين بالعدل و مذهس أصحاب الموافاة من الراجية . فأمًا القول بأن الله 
سبحانه قد يعادى من تصح" موالاته له من بعد ولا يوالى من يصح أن يعاديه فقد سلف 
قولنا فيه قى باب الموافاة . 


القول فى التدقية 

وأقول » إن" التدّقيّة جائزة فى الدين عند الخوف على التفس» وقد تجوز حال 
دون حال للخوف على المال ولضروب من الاستصلاح اقل | قد عت احا اه 
تكون فرضاً » و#وز أحياناً من غير وجوت »© وتكون ىوقت أفضل من تر كها ويكون 
تركها أفضل وإنكان فاعلها معذوراً ومعفوًا عنه متفضّلا عليه بترك الآوم علما . 

فصل - واقول» إنمها جائة فى الأقوالكدّها عند الضسرورة وربما وجيت فنها 
لضرب من اللطف والاستصلاح » وليس مجوز من الأفعال فى قتل المؤمنين ولا فها يعلم 
أويغلب انّه استفاد فالدّين . وهذا مذهب رج عن اصول أهل العدل و أهل الإمامة 
خاصة دون المعتزلة والزيدية والخوارج والعاّة المتسمّية بأصعاب الحديث . 


القول فى الاسم والمسمسى 


واقول» إن الاسم غير المسمسىك| تقدّم من القول فالصفة و إنمها فى ا حقيقة غير 


"١ 
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غيرالموصوف وهذا مذهب يشترك فيه الشيعة والمعتزلة جميعاً وخالفهم ف معناه العامة و 
المجبرة من أهل النشبيه , 
القول فى الأمر بالمعروف والنهى عنالمندر 

واقول» إن الأأمر بالمعروف والنهى عنالمنكر باللسان فرض على الكفاية بشرط 
الحاجة إأيه لقيام المحة على من لاع لديه إلا بذكره » أو حصول العم بالمصاحة به » 
أو غلية الظن” يذلكث فأما سط اليد فيه فهو متعلق بالسلطان وإبحايه على من دنديه له و 
إذنه فيه» وأن يجوز تغير هذا الشترط المذكور . وهذا مذهب متفرع على القول بالعدل 
والإمامة دون ما عداهما . 

اقول فيمن قضى فرضاً بمال حرام هل يسقط بذلكث عنه أم لا ؟ 

واقول » إن فرايض الله تعالى غير مجزية لمن ارتكب نبيه فى حدودها لأنها إنّما 
تكون مرادة بامتثالأمره فمها علىالوجه اذى يستحق الشّواب علها: فإذا خالف المكلّف 
فها الحد وتعدّى الرسم وأو قع الفعل على الوجه الذى نهبى عنهكان عاصياً آنا وللعقاب 
والّلوم مستحقاًء ومحال أن يكو ن فرايض الله سبحانه معاصى له والقرب إليه خلافاً عليه 
وما ستدق” به الشواب هوالذى جب به العقاب 5 

فثبت أن” فرايض الله جل اسمه ‏ لاتودى إلا بالطاعات فى حدودها » وثرك 
الخلاف عليه فى شروطها . فأما ماكان مفعولا على وجه الطلاعة » سليماً فى شروطه و 
حدوده وأركانه من خلاف الله تعالى' فإنّه يكون مجزيا وإن تعلق بالوجود بأفعال قببحة 
لاتؤثر فها ذكرناه دن الحدود للفرض والأركان 6 وهذا أصل يتميز عر فته ما بحزرى 
من الأعمال ما لارى مها من المشدّمبات و4 وهومذهب جمهور الإمامية وكثر من المعتز لة 
وحماعة من أصحاب الحديث . 


القول فى معاونة الظتالمين واللأعمال من قبلهم والمتابعة لهم 
والاكتساتب مذهم والانتفاع بأموالهم 


واقول » أن معاونة الظالمين على الحق” و تناول الواجب لهم جايز ومن أحوال 
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واجب» وأمًا معونتهم على الظم والعدوان ففحظور لابجوز مع الاختيار. وأما التتصرف 
معهم فى الأعمال فإنّه لايجوز إلا ان أذن له إمام الزّمان وعلى ما يشترطه عليه فى الفعال» 
وذلككث خاص لأهل الإمامة دون من سواهم لأسباب يطول بشرحها الكتاب . و أما 
المتابعة هم فلا بأس بها فما لايكون ظاهره لضرر أهل الإيمان و استعاله على الأغلب فى 
العصيان. وأمًا الاكتساب منهم فجايزعلىما وصفناه والانتفاع بأمو الهم وإذكانت مشوبة 
حلال لمن سميناه من المؤمنين خخاصة دون من عداهم منساير الأنام . فأما ماق أيدهم من 
أموال أهل المعرفة علىالخصوص إذاكانت معينّة محصورة فإنّه لاحل لأحد تنارلثىء 
مها على الاختيارء فإن اضطر إلى ذلكث كنا يضطر إلى الميتة والدم جاز تناوله لإزالة 
الاضطرار دون الاستكثار منه على ما بيئّناه . وهذا مذهب مختص بأهل الإمامة خاصة » 
ولست أعرف لهم فيه موافقاً لأهل الخلاف . 


الو 5 فى الإجماع 


واقول » إن" اجماع الامّة حجة لتضمنه قول الحجة» وكذلكث إجماع الشسيعة 
حجة لمثل ذلكك دون الإجماع . والأصل فى هذا الباب ثبوت الحق من جهته بقسول 
الإمام القاتم مقام التّبى” وص) » فلوقال وحده قولا لم يوافقه عليه أحد من الأنام لكان 
كافيا فى الحجة والبرهان . و إشّما جعلنا الإجاع حجّة به و ذكرناه لاستحالة حصوله 
إلا وهو فيه إذ ه وأعظم الأمّة قدراً وهو المقدم على سائرها فى الخيرات ومحاسن الأقوال 
والأعمال . و هذا مذهب أهل الإمامة خاصة » ويخالفهم فيه المءتزلة والمرجئة والخوارج 
وأصعاب الحديث من القدريّة وأهل الإجبار . 


القول فى أخبار الأحاد 


واقول 4 إنه لابجب العام ولا العمل بشىء من أخبار الاحاد 3 ولا جوز لأحد ان 
يقطع خب رالواحد فى الدّن إلا أن يقترن به ما يدل على صدق راويه على البيان . و هذا 
مذهب حمهورالشميعة وكثيرمنالمعتزلة والمحكدّمة وطائفة من المرجئة وهوخلاف لما عليه 
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متفقهة العامة وأصحاب ال رأى . 
القول فى الحكاية والمحكى 


واقول » إن حكاية الرآن قد يطلق علا اسم القرآن وإن كانت ف المعنى غير - 
المحكى علىالبيان» وكذلكث حكاية كل" كلام يسمى بدعلى الإطلاق» فيقال لمن حكى 
شعر التابغة : وفلان أنشد شعر الدابغة) وم سمعنا من فلان شعر زهير» كا يقال لمن امتثل 
أمر رسول الله (ص) ف الدين وعمل به : « فلان يدين بدين رسو لالله (ص) » فيطلقون 
هذا القول إطلاقا من دون تقييد وإن كان المعنى فبه مثلماذ كر ناه منالحكاية على اللتحقيق 
وهذا مذهب حمهورالمءتزلة» وخالف فيه أهل القدر من المجبّرة . 


القول فى ناسخ القرآن ومنسوخه 

وأقول» إن ف القرآن نائاً ومنسوخاً كنا إن فيه كا ومتشامهاً حسب ما علمهالله 
من مصال العباد. قال الله عراسمه -: وما نتسخ” من" آيّة أو ارصن أت بخير 
متها أوأملها» . والنسخ عندى فى القرآن إنثما هونسخ متضمنه ٠‏ والأشكام وليعن 
هو رفع أعيان 0 منه كنا ذهب إليه كثير ه نأه ل الخلاف . ٠‏ ومنالمنسوخ فى القرآن قوله 
تعالى : « وَالنّذ 0 يستوفيون "متك" ويذ ترون أزواجاً وصيّة” الأزواجهيم متساعاً إلى 
اللحل رار ج » وكانت العدّة بالوفاة 0 هذهالاية حولا ثم نسخها قولهتعالى: 
دوالذ رين يتوفون متكم' وبسذرون أزواجا ترصن مسي أربعة أشير 
وعششراً». واستقتهذا 0 باستقر ار شر يعة الإسلام » وكان الحم الأول منسوخا والآبة 
به ثابتة غبر منسوخة وهى قانمة فالتلاوة كناها بلا اختلاف . وهذا مذهب الشيعة و 
جماعة من أصحاب الحديث و أكثرالمحكمة واازيدية » وخالف فيه المعتزلة وحماعة من 
المجبرة » ويزعمون أن” النسخ قد وقع ف أعيان الاىكا وقع فى الأحكام » وقد خدالف 
الجماعة شذاذ انتموا إلى الاعتزال» وأنكروا نسخ ما فىالقر آن علىكل” حال . وحكى عن 
قوم منْهم أنتهم نفوا التسخ فى شريعة الاسلام على العموم » وأنكروا أن يكون الله نسخ 


منها شيثاً على جميع الوجوه والأسباب 1 
القول فىنسخ القرآن بالسنّة 

واقول ل إن" القَر آن يندخ بعضه عضا ولا ينسخ م م4 السنة بل تنسخ السنة 
كنا تنسخ السنة عثلها مع السنة قالالله عزوجل : وماتتسخ” 0 آي أو نتيا 6 
بخر تيا از مثلها ( وليس يصح أن عماث ل كتاب الله تعالى غيره 3 ولايكون ىُْ 
كلام أحد من خلقه خير منه » ولا معنى لقول أهل الخلاف ر أت بخير متهاءق 
المصلحة 3 لأن” الشىء لايكون خيراً من صاحبه بكونه أصاح 4.4 لغغره 4 ولايطلق ذلكك 
فى الشمرع ولا تحقيق الّاغة ولوكان ذلكك كذاكث لكان العمّاب خيراً من الشواب » و 
ابليس خيراً من الملائكة والأنبياء » وهذا فاسد ال . 

والقول بأن” السنة لاتنسخ القرآن مذهب أكثر الشنيعة وحماعة من المتفقهة. و 
أصراب الحديث وحخالفه كثير من المتفقهة والمتكلمين ١‏ 


الو ل فى حاق الجنة و الثار 

واقول » إن الجنّة والثّار فى هذا الوقت لوقتان » و بذلكك جاءت الأخبار و 
عليه إجماع أهل الشرع والآثار» وقد خالف فىهذا القول المعتزلة والخوارج وطائفة من 
لزربديئة » فرعم أكثر من سميناه أن” ما ذكر ناه من خلقهما من قسم الجايز دون الواجب » 

واختلفوا فى الاعتلال» فقال ابو هاشم 5 الجبالى إن" ذلكك محال لآنه لابد من 
فناء العالم قبل نشره وفناء بعض الأأجسام فناء لسابرها » وقد انعقد الإماع على أن الله 
تعالى لايفنى الجنّة والتارء وقال الاأخرون وهم المتقدّمونكابى هاشم خلقهماى هذا 
الوقت عبث لامعبى له» والله تعالى لايعبث فى فعله ولايقع منه الفساد . 


اقول فى كلام الجوارح ونطقها وشهادتها 


واقول » إن ما تضمنه القرآن من ذكر ذلكك . إِنّما هو على الاستعارة دون 


"١ 
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الحقيقة » كما قال الله تعالى : سم استوئ إن السماء وهى دخان فغال لي ” 
لللأرض انتيا 0 كرفا نالنااتينا تعن ؛. ول يكن منها نطق 
على التحقيق . وهذا مذهب الى لقامم البلخى و حماعة م ن أهل العدل ونحالف فيه كثير 


من المعتزلة وسابر المشبعهة والمجبسرة 


القول فى تعذيب الميست ببكاء الحى عليه 


واقول » إن” هذا جور لايجوز فعدل الله تعالى' و حكمته » وإنّما الخمر فيه أن" 
الننبى (ص) مر ببهودى قدمات وأهله يبكون عليسه » فقال انتهم يبكون عليه و إِنَّه 
ليعذ ب ولم يقل إنّه معذاب من أجل بكاتهم عليه . و هذا مذهب أهل العدلكافّة و 
تخالف فيه أهل الْقَسَدّر والإجبار . 


القول فى كلام عيسئ ‏ عليه السلام فى المهءد 


واقرل » إن” كلام عيسى (ع) كان على! كمال عقل و ثبوت تكليف و بعد أداء 
واجب كان منه ونبوة حصلت لهء وظاهرااف كر دلي على ذلكك فى قوله تعالى! : وقمال> 
6ل الله آتانى الكتاب وجعلنى نبِيساً) » وهذا مذهب أهل الإمامة 
بأسرها وحماعة من أهل الشيعة غيرهاء وقد ذهب إليه نفر من المعتزلة وكثير من أصءاب 


الحديث وخالف فيه الخوارج وبعض الزيدية وفرق من المعكزلة 8 


القول فىكلام المجنون والطتفل 
وهل يكون فيه كذب أو صدق ام لا ؟ 
وأقول» إنه قد يكون ذلكك فها بتخصص ف اللفظ باسم معيءن إذ هومصنى 
مخصوص كقول القائل : ورب” العالمين واحد» و وخالق الخلق بأسرهم اثنان) أو رمد 
ابن عبد لله 00 صادق) أوم موسى بن تمران المبعوث على بنى إسرائيل كاذب 
وما أشبه ذلكث . امهم من الأخبار فى الألفاظ والمعالى فإنه لام عليه بالصّدق 


للشيخ المفيدابى عبدالله محمدين محمدبن ا ل 


والكذب حتى يعلم القصد من قائله والنيّة فيه . وهذا مذهب حماعة من أهل العدل منْهم 
ابوالقاسم البلخى» ويذهب إأبه قوم من الشيعة العدلية وطائفة من المرجئة 6 وقد خالف 
فيه بعض المعتزلة وحماعة من الخوارج وأكداب الحديث . 


اقول فى ماهية الكلام 


واقول» إن الكلام هوتقطيع الأصوات ونظامها على وجه ينيد المعانى المعقولات 
والأصوات عندى ضربمن الأعراض وليس يصح على الكلام البقاء من حيث يستحيل 
ذلكك على الأعراض كلهاء ولأنّه لوبق الكلام لم يكن ما تقدّم من حروف الكلمة أولى 
بالتأخر ولا المتأخدر أولى با لتَقدّم وكان ذلكك يؤدَى إلىفساد الكلام وارتفاع للتفاهم 
به علىكل حال . وهذا مذهب حماعة من المءتزلة وخالف فيه بعضهم وسابرالمشبمة . 


اقول قف التوبة من المتولد قبل وجوده أو بعدة 


وأقول» إنّه لايصاح التّوبة من شبىء من الأفعال قبل وجودها سواء كانت مباشرة 
أومتولّدة أومن فعل سبباً أوجب به مسبباً ثم ندم على فعل السّبب قبل وجود المسب 
فقد سقط عنه عقابه وعقاب المسبّب و إن لم يكن نادماً فى الحقيقة على المسبب ليس 
لأنّه مصر عليه أو متهاون به لكن ليه لاإيرصح له الندم نما ل رج إلى الوجود والتوية 
ممالم يفعله بعد» غير انّه مبّى خرج إلى الوجود ولم بمنعه مانع من ذلكك فإن الدوبة منه 
واجبة إذا كان فاعله متمكتت » وهذا مذهب حهور أصعاب التولد وقد خالفهم فيه نفر 
من أهله » و زعمرا أن التذوبة من السمب تو بة من المسبّب . وقال بعضهم إنه بفعله 
انتبث يكرة #الفاعلن للمسّبب » وكذلكث يحب عليه التدوبة منه » والقولان جميعاً 
باطلان لأن التتوبة من الشبىء لايكون توبة من غيره » وقد ثبت أن" السبب غبر 


المسبّب ولأآن” السّبب قد يوجد ولا نخرج المسب إلى الوجود انع بمنعه منه , 


"١ 


واه اواثل المقالات فى المذاهب والمختارات 


تس ب مالل ملسللسسشسشسسيدة 


القول فى الزّيادات فى اللطيف 
القول فى الأجسام 
هل تدرك ذواتها أو أعراضها أو هما معآ ؟ 


واقول » إن الإدراك واقع بذوات الأجسام واعيان الألوان والأكوان » وذلكث 
لماحصل للنفس منالعلم بوجود الذ"اهب ف الجهات حساً وليس يصح” على الأعراض 
الذهاب فى الجهات» كا انّه قد يدرك الشبىء علىما وصفناه فقد يدرك فيه مايقبض البصر 
و يبسطه و يدرك مايكون فى مكانه ورج به عنه» ولا فرق بين من زعم أن" الإدواه 
إنثما هوللألوان والأكوان دون الجواهر والأجسام » وبين من قلب القضيّة وزعم أن" 
الإدراك نما هو للأجسام دون ذلككث» بل قول هذا الفريق أقر ب لأن” كثيراً من العقلاء 
قد شكدوا فى وجود الأعراض ول يشكدك أحد منهم فى وجود الأجسام وإن ادعى ى بعضهم 
انها مؤلفة م: ن أعراض . وهذا مذهب جمهور أهل النظر »؛ وقد خالف فيه فريق متهم 


اقول فى الأجسام هل يصح” أن بتحرك جميعها بحركة بعضها ؟ 


واقول» إنه لايصح” ذلككئ ما لايصح” أن سود حميعها بسواد بعضها و لابييضصس 


ولاجتمع ولايفترق» ولآن المتحرك هوما قطع المكانين: وال أن يكون اللابث قاطعا. 
وهنا مذهب جماعة كثيرة م ن أهل 0 فيه كثير أيضا منهم وهو مهب 
الى القاسم البالخ ى وغيره م' ن المتقدمين . 


القول ف ى الشقيل 
هل يضح وقوعه فى الهواء الرقيق بغير علاقة ولا عماد ؟ 


واقول ُ إن ذلكك ال لايصح ولايثبت.» والقول بهمؤد إلى إجتاع المضاد ات 


وهذا مذهب الىالقاسم | لخ ى وحماعة 0 نالمعتزلة وأكثر الأوائل, وخالفهم فيهاليصرد- دوك 
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من المعتزلة» وقد حكى انه لم مالف فيه أحد من المعتزلة إلا الجبالى وابنه وأتباعهما . 


القول فى الدزء الواحد 
هل يصح” أن توجد فيه حركتات فى وقت واحد؟ 

واقول » إن ذلكثك عمال لايصح "0 : قبلأن” وجود الحركةالواحدة وجب خروج 

الجسم هن من مكانه إلى ما يايهء فلو وجدت فيه الحركنان لم نل القولئ ذلكث من أحد 
وجهين: إما أن بقطع مهما مكانين فى حالة واحدة وذلكك ال » أوأن بقطع بإحدمهما 
ولايكون للأرى تأثير وذلكك أيضاً فاسد محال» ولاءءنى لقول من قال إن تأثيرها سرعة 
قطعه للمكان لأن" السسرعة إنما تكون فىتوالى قطع الأا كن دون القطع الواحد للمكان 
الواحد . و هذا مذهب الىالقاسم و جماعة كثيرة هن أدل الننظر » وقد خالف فيه فريق 


هل يصح أن يتحرك بغيردافع ؟ 
واقول» إِذّه لوصح" ذلكك بأن توجد فيه الحركة اختراعاً كما يزعم المخالف لصح 
وقوف جبل أنى قبيس فى الهواء بأن يخترع فيه السّكون من غير دعامة ولاعلاقة » ولو 
صح ذلكث لصح أن يعتمد الحجرالصتلب الثقل على الرجاج الرقيق وهما محالهما فلا 
ينكل رالزجاج وتتخللالنار أجزاء القستطن وهم| على حالهما فلا مرقه» وهذاكله بجاهل 
يؤدى إلى كل" مال فاسد » و إلى هذا القَولكان يذهب ابوالقاسم وحماعة الأوائل وكثير 
من المعتزلة» فإنيما الف فيه ابوعلل أخبان وابوهاثم ابنه ومن تبعهما 98 


القول فى الحركات 
هل يكو ن بعضها أخف” من بعض ؟ 
واقرل» إن ذلكك ال لما قدّمت من القول ف استحالة وجود الحركتين ىجزء 
ولع حال والعة ابو شما تيح القول ف المتحرّك بأنّه أخف" من متحرك غيره و 


"١ 


"١ 


ع اواثل المقالات فى المذاهب والمختارات 


أسرع » ولا يستحيل ذلك فالأجسام . وهذا أيضا مذهب الىالقاسم وأكثراهل التظرء 


وقد خخالف فيه فريق من الدهرية وغيرهم . 
القول فى ترك الإنسان مالم يخطر بباله 

واقول » إن ذلكئ جا زكجواز إقدامه على مالا يخطر بباله» ولوكان لايصح” 
ترك شىء إلا بعد خطوره باليال ما جاز فعله إلا بعد ذلكئ» وليس للفعل تعلق بالعم 
ولاخطور اليال من حيث كان فعلا . وهذا مذهب جمهرر أهل العدل »؛ وقد خالف فبه 
فريق منهم وحماعة أهل الجبر . 

القول فى ترك الكون فى المكان العاشر 
والإنسان فى المكان الأول 

واقول» إن ذلكك محال باستحالة كونه ف العاشر وهو فالأوّل» ولوصح أن يرك 
2 الوقت ما يصح فعله فيه لصح" أن يقدر فىالو قت على مالا يصح قدرتة على ضده فيه 
و هذا باطل باحماع أهل العدل ؛ وليس دين حمهور من سميناه خلاف فها ذكدرناه وإن 
خالف فيه شذادذ متهم على م وصهنئاه 5 

القول فى العام والألم 
هل يصح حاو لهها فىالأمو ات أم لا ؟ 

واقول 4 إن ذلكك مستحيل غير جاءز» والعلم بأستحالته يغرب من بداية العقّول 4 
ولوجاز وجود ميت عالم آلم لجاز وجوده قادراً ملتذاً ارا ؛ ولوصح ذلكك لم يوجد 
فرق بين الحى والميت 4 ولا استعوال وجود متحرلك ساكن وأبيض أسود وحى ميت» 
وهذا 3 ال الات وعلى هذا المذهب إجماع أهل النمظر على اخ لاف مذاهوم 
وقد شل عن القول 4 شاد ون سيوأ لوده 203 إلى ال 2 والتجاهل 5 

القول فى العلم بالألوان 
هل يصح خلقه فى قلب الأعمئ أم لا؟ 


واقول: إن ذلكثك محال لايصح كنا يستحيل لدو العاقل من العم الجسم وهو 
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موجود ول انتصل 4 شعاع دضرهة من غير مانع دينهما 4 وما أنّه لايصح وحود العام 
بالمستنبطات فى قلب من لابمكنه الاستنباط لعدم الدلائل وفقدها» كذلكك يستحيل وجود 
العم بالألوان لمن قد فقّد ما بتوستط بين العاقل وبين معرفة الألوان من الواسّ . وهذا مذهب 


الى القاسم وكثير من أهلالتدّوحيد» وقد خالفهم فيه ماعة من المعتزلة وسار أه ل التشبيه. 


القول فيمن نظر وراء العالم أو مد بده 


واقرل » إنه لايصح خروج يد ولا غيرها وراء العالم إذكان الخارج لايكون 
خارجاً إلا حركة والمتحرك لايصح نحركه إلا فى مكان » وليس وراء العالم شىء 
موجود فيكون مكان أو غيرمكان» و إذا لم تصح حركة شبىء إلى ارج العالم لوتصح 
رؤدة ماوراءالعا 4 أن" ١‏ ؤية لارة إالاء شم اع مو لو د (ب: 0 دته باتصال الشدعا 
يه لا تمع عى دوجو تفي دو 6 
به أو مله وليس وراء العالم ثبىء موجدود ولامعلوم فضلا عن موجودة. وهذا مذهب 
الى القاسم وسائر أهل الدّظر فى أحد القسمين و هو الرؤية » و مذهبه مذهب اكثر أهل 
التوحيد قالحركة» ومحخالفهم فيه ثفر زسير . 
اللقول فى ابليس 
أهو من الجن" أم من الملائكة ؟ 
اقول 5 إن" ابليس من الون” ام وإنه 5 من الملائكة ولاكان منهاء قال الله 
متوائرة عنأئمة الهدئ من آل محمد عايهم السلام يذلكث » وهو مذهب الإمامية 
كلها . وكثير منالمعتزلة وأصداب الحديث . 
ثم" كتاب أوائل المقالات 
والحمد لله رب العالمين وصل,الله على محمد وآله الطاهرين 


هلذه الزيادة كان خرجها و سأل اأشيخ المفيد ابا عبدالله محمد بن الشتعمان ‏ 
تغمدده الله برحمته السيّد الشدّر يف الرضئ ذوالحسبين ابوالحسن محممد بنالشسريف 
الأج ل الطداهر الأوحد أبى احمد الموسوى ‏ قد س الله روحه ‏ ليضاف الى 
راوائل المقاللات) 


بسم الله ار حمن الرحم 
التو ل فى العصمة ماهى : 


اقول» إن" العصمة فى أصل اتلغة هى ما اعتصم به الإنسان من الذىءكاده امتنع 
به عن الوقوع فيا يكره » وليس هو جنساً من أجناس الفعل » و دنه قولهم : « اعتصم 
فلان بالجبل» إذا امتنع بهء ومنه مقيت «العصم ) وهى وعول الخال لامتناعها مما . 

والعصمة من الله تعالى هى التدوفيق اذى يسم بهالإنسان مما يككره إذا أنى بالطاعةء 
وذلكك مثل إعطائنا رجلا غرياأحيلا ليتشيّث بهفرسم » فهوإذا أمسكه واعتصم به ع 
ذلكك الشبىء عصمة له ا تشيث وسلم به من الغرق واو يعتصم به ُ يسم وعصمة) )»2 و 
كذلكك سبيلاتّلطف إن الإنسان إذا أطاع سعى وتو فيقاً ) ووعصمة)»» و إنلم يطع لم 
يسم «توفيقاً) ولا رعصمة » » وقد بين الله ذكر هذا المعنى ق كتابه يقوله : ٠‏ فاعتصموا 
يحبل الله جسصيعاً) » وحيل الله هودينه» ألاتر ىأنتهم بامتثال أمره سلمون ٠ن‏ الوقوع 
ف عقابه» فصار مسكهم بأمره اعتصاماً» وصارلطف الله لهم فالطاعة عصمة» فجميع 
المؤمنين من الملائكة والتْبيدين والأئمة معصومون لأنتهم متمسكون بطاعةالله تعالى . 

وهذه حملة من القول فالعصمة ما أظن” أحداً مخالف فى حقيقتهاء و إنّما الخلاف 
فى ح<كمها وكيف نجب وعلى أى وجه تقع » وقد مضى ذكر ذلكك فى باب عصمةالأنبياء 
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عم تيناد عليه وعليهم الصلاوه والسلام - وهى ى صدرالكتاب » وهذا الباب ينبغى 
أن يضاف إلى الكلام فى الجليل» إن شاءالله تعالى' . 


القول فىأت التّببئ ‏ صلدّى الله عليه وآله ‏ بعد أن خص.ه الله بنبوته 
كان كاملا يحسن الكتابة 


ان الله تعسالى! لما جعل نبيته (ص) جامعاً لخصال الكما ل كلها و خلال المناقب 
بأسرها لم تنقصه منزلة بتيامها يصح" له الكقال ومجتمع فيه الفضل » والكتابة فضيلة من 
منحها فضل ومن حرمها نتقص» ومن الدّليل على ذلكث أن" الله تعالى جعل الشبى (ص) 
حاكاً بين الخاق فى جميع ما اختلفوا فيه فلا بد أن يعالّمه الحم فى ذلكك » وقد ثبت أن" 
امو رالخاق قد يتعلّقأكثرها بالكتابة فتثبت بها الحقوق وتبرىء ما الذثم وتقوم ما البينات 
وتحفظ ما الدّيون وتحاط مها الأنساب» وانها فضلتشرف المتحلى به على العاطل منه» و 
وإذا صح" أن" الله جل" اسمه ‏ قد جعل نبينّه يحيث وصفناه من الحم والفضل نيت أنه 
كان عالاً بالكتابة #سناً لها . 

وشىء آخر وهو أن الدَببئ لوكان لانحسن الكتابة ولايعر فها لكان #تاجاً فى فهم 
ما تضمّنتهالكتب من العقود وغير ذلكك إلى بعض رعيّته» ولوجاز أن >وجهالله فى بعض 
ما كلفه الحم فيه إلى بعض رعيّته لجاز أن حوجه ف حميع ماكلّفه الحك فيه إلى سواه و 
ذلكك مناف أصفاته ومضادٌ اكة باعثه» فثبت أنّه (ص) كان بحسن الكتابة . 

وثىء آخر وهو قولالله سبحانه ٠:‏ هو الذزى بعث فى الأميين رولا 


م # و اماه 30000 5 سوم هه م ث2 و43 به 2 سس ااه 6اصيىت 
نهم يدوا يهم آياته ويركيهم ويعلمهم الكتاب والحكمة 


0 


ومرس 6 لما 


إن كانوا مين قبل ل 
حسنهكى) يستحيل أن يعلّمهم الكتاب والحكة وهو لايعر فهماء ولا معنى لول من قال : 
وان" الكتاب هو القرآن خاصّة » إذا الافط عام والعموم لاينصرف عنه إلا بدليل » لا 
سيسما عل قول المعتزلة وأكثر أصعاب الحديث . 


لي ليم 61 عذال أن يعلمهم الكتاب وهو لا 


"١ 


"١ 


ويدل على ذلككث أيضاً قوله تعالى : و وما 0 تتلوا من" قله من 
كحافه ول د بيتمينكك إذاً لاترتتاب” المبتطلون » » فى عه إحسان 
الكتابة وخطنه قبل الشبوّة خاصة فأوجب بذلكث إحسانه لها بعد التَبوّة» ولا ان" ذلكك 
كذلكث لما كان لتخصيصه التنى معنى يعقل ؛ ولوكان حاله (ص) فى فقد العلم بالكتابسة 
بعد.التبوة كحاله قبلها لوجب إذا أراد نف ذلكك عندأن ينفيه بلفظ يفيده لابتض من خلافه 
فيقول له: ووما كنت تتلوا من قبله من كتاب ولاغخطه بيمينكث اذ ذاك» ولافىالحال)؛ 
أوبقول: ولست نحسن الكتابة ولاتأتى مها على كل حال»» كا انّه لما أعدمه قول الشعر و 
منعه مئه ثقاه عنه ,لفظ يعم الأو قات فقال الله : ووما عاتمناه الشعر وما ياتبغسى 
0 وإذا كان الأمر على ما بيّناه ثبت أنّه - صلّى الله عايه وآله ‏ كان تسن الكتابة 
بعد ان نبّأهالله تعالى! علىما وصفناه. وهذا مذهب حماءة منالإماميئّة وكااف فيه باقهم 


ا أهل المذاهب والفرق لقعو نه وينكرونه 1 


ومما يضاف إلى الكلام فى التلطيف 
القو ل قش إحساس الدو امس 

واقول» إن" الحسس كله اسة ماس ب4 المعحسوس وانتضالة به أومما 00 به 
أو مما ينفصل عنه أو مما يتصل : ما ينفصل عنه » وذلكثكالبصر فإن” شعاعه لابد من 
يتتصل بالمبصر أو ما ينفصل عنه أو بما يتّصل با ينفصل عنه » ولوكان بحس به بغير 
اتصال لما ضر الساتر والهاجز ولا ضرت الظلمة ولكان وحجود ذلكك وعدمه ف وقوع 
العلم سواء 5 

فان قال قائل : أفيتاصل شعاع البصر بالمشئرى وزحل على بُعدهما ؟ . 

قيل له : لا ولكدّه يتتصل بالشعاع المنفصل منهما فيصي ركالشّىء الواحد 
٠. 0 0‏ وأما 0 ت فإنه إذا حدث 0 3 اء 2 يلى 0 
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فيدر كه السامع . 

وتما يدل" على ذلكك أن القصار يضرب بالقّوب على الحجر فبرى مماسة الوب 
الحجر و يصل الصّوت بعد ذلكث فهذا دال على ما قلناه من أنه يتولّد فى المواء هواء 
بعد هواء إلى أن يتولّد فى الهواء الَذى يلى الصماخ » و أما الرائحة فإنه تنفصل من جسم 
ذى الرائحة أجزاء لطاف وتتفرق ف الحواءء فا صار منها فى الخيشوم اللذى يقرب ٠-ن‏ 
موضع ذى الرّائحة أدركه . وأمًا الذوق فإنله إدراك ما ينحل من الجسم فوازج رطوبة 
اسان والّلهوات » ولذلكك لايوجد طعم مالا ينحل" منه شىء كاليواقيت والرّجاج و 
نحيها » و الطعم والرّائحة لاخلاف فى أنهما لايكونان [لاعماسة» واللمس ف الحقيقة هو 
الطالب للشبىء ليشعر به ونحس وحقيقته الشعر . و هذه حملة على اعتقادها ابوالقاسم 
البلخى وحمهور أهل العدل وابوهاثم الجبانى خالف فى مواضع منها . 


القول فق الاجتهاد والقياس 


اقول» إن" الاجهاد والقياس فالحوادث لايسوغان للمجتهد ولا للقائس» و إن 
كل" حادثة ترد فعلها نص من الصادقين - عاهم السلام - م به فم-ا ولايتعدى إلى 
غبرهاء بذلكك جاءت الأخبار الصّحيحة والاثار الواضحة عنهم ‏ صلوات الله علي-م - 


وهذا مذهب الإمامية خاصة » وحخالف فيه حمهور المتكلمين وفقهاء الأمصار 1 


وهذا آخرما تكلم بهالسيد الثريف الرّضئ - رضى الله عنه وأرضاه - وصلىالله , 


على محمد النّبى الأمى وعلى آله كثيراً طيباً 


1١6 


"١ 


فصل 


من حكايات الشميخ المفيد أبس عبد الله محمد بن الذتعمان 
عليه الرّحمة والرضوان - 
قال السسرد القسريف ابوالقاسم على"بن المسين الموسوى » سمعت الشبيح أباعيدالله 
يقول : ثلثة أشياء لانعقل» وقد اجتهد المتكلّمون فى نحصيل معانها من معتقدم! بكل 
حياة فلم يظفروا ممما | لابعبا: رات يتناقض المعنى فهها على مفهوم الكلام؛ اتحاد التصرانية 
وكسب التّجاريّة وأ<والالبهشميئّة . وقال : ومنارتاب بماذكرناه فىهذا الباب فليتوصل 
إلى ابراد معنى فى واحد منها معقول أ و الفرق بينها فى التناقض والفساد ليعلم أن" خلاف 
ما حكنا به الصواب» وهببات ! . 
وسمهته يقول : القول بالأحوال بتضمدّن من فحش الخطاء والتسناقض مالا على 
ذى حجئء فن ذلكك أن الحال فى الَلغْة هى ما حال الشجىء فمها عن معنى كان عليه إما 
موجود أو معقول» ولايعرف الحال فى حقيقة الّاسان إ”لا عما ذكرناه » ومنادعئ غيره 
كان كن ادعيأ فى التتدول والتغيدر حلاف 5007 ومن زعم أن الله تعالىا حول عن 
صفاته ويتغير ق نفسه فقد كفر به كم رأظاهراً أتعالى الله عن ذلكث علو كبيراً . 
ثم "العجب ممن ينكر على المشبسهة أن" لله د عز "وجل" علماً بمكانعالاً وقدرة مأ 
كان قادرأء وزعيأن" ذلككشرك ممن يعتقده» وهويز ع أن نتحالا مباكان عالما ومبافارق 
من ليس بعالم » و أن" له حالا مباكان قادرا و مها فارق من ليس بقادر » وكذلكك القول 
فىحى وسميع وبصير » ويدذعى مع ذلكك أنه موحد نحيث التخر بوي مناقضة» هذا 
وقد نطق 8 بن" لله تعالى علما فققال - جل" اسمه ‏ : «أنرلَه” سعله .روما 


ين 


تحمل من" أنه ا ولا نضصع إلا بعلمه )) © () ول بحيطون” بشىوءر من 


علمه إلابماشآء وى التلمون أن" الله قدرة ول يات القرآن بأن” الله حالات 
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ولا أطلق ذلكث أحد من أهل العلم والإسلام بلأحمعوا على تخطئة من تلفّظ بذلكث فالله 
سيدانه ) و يسمع من أحد من أهل القبلة حى أحدكة ابو هاشم وأأبعة عليه نفر من أهل 
الاءتزال خالفهوا به الدميع على ما ذكرناه. 

هذاء وصاحب هذه المقالة عم أن" الأحوال#تلفة » ولولا اختلافها لما ا<+ت لفت 
الصّفات ولاتباينت فى معانهها المعقولات. فإذا قيل له : هذه الأحوال هى الله أم غيرالله ؟ 
قال : لااقول هىالله ولاهى غيره : والقول بأحد هذين المعنيين ال 4 وهو 2 هذا جهل 
المشبهة فى قولهم أن" صفات الله لاهى الله ولا هى غيرالله» وتعجتب منهم ونسيهم بذلكث 
إلىالجنون ولهذيان» وإذا احتفل فى الفرق بي نالأمرين قال : انما جهدات المجبرة ف نفهم 
أن تكون الصفات هى الله لأنهم يشبتونها معان موجودات و ا ؤل" اثيت الأحوال معان 
موجودات 3 وأو علم انه ازداد مناقضة فيا رام به الفرق وخظرج عن المعقول لاستحبى 
من ذاكك, لأن” القوم دا أثبتوا الأوصاف الْبىتختصّ بالموجودات لمعان أوجبوا وجودها 
على نحقيق الكلام لاستحالة إنجاب الصفة المختصة بالموجود بالمعدوم اذى ليس له وجحود 
لا يدل ذلكك من الخلل والفساد . 

وهذا الرجل ١‏ يتأمل ما أجبناه نيت من الصفات مالا يصح تعلقه بالمدوم 
حال 4 وذعم أنه لاوجود لما ولاعدم فصارت مناؤضته يذلكك من جهتن تنضاف إلى 
مناقضته فى الإنكار على أصعات الصّفات ما حكيناه؛ على! أن” من مذهيه و مذهب أبيه أن" 
عل الشىء ماصح- العلم به والخر عنه. وهو بذعم أن” الأحوال معاومة لله وهوذاتى” ير 
عنها ويدعو إلى اعتقاد القول بصحتها لم ما أشيآء» وهذا ما لايكاد على ا ناقضة فيه 
ين على إنسان قد سمع من النّظر والحجاج شيئا . 

وأظن” أن" لذ ىأ حوجه إلى هذهالمناقضة ما سطرهالمتكلمون واتفقوا علىصوابه 
من أن الشتّىء لاعلوا من الوجود والعسدم وكره أن يغبت الحال شيئا فيكون موجودة أو 


ع 3 ع 55 5 
معدومة . ومتّى كانت موجودة ازمه على أصله وأصولنا حميعا أنها لانحلوا من القدم أو 


"١ 


© 


ب؟ اواثل المقالات فى المذا هب والمختارات 


الحدوث» وليس بمكنه الاخبار عنها بالقدم ليخرج بذلكك عن التوحيد ويصير به أسوء 
حالا من أسحاب الصفات » ولا يستجيز القول بأنمها محدثة وهى الى بها لم يل القدم 
مستحقا للصدفات فيكون بذلكث مناقضا . ولوقال إذما شىء معدوم دخل عليه من 
المناقضة مثل الّذى ذكرناه و أنكر لذلكث أنتكون الال شيثا . و هو لوشعر ما جناه 
على نفسه بن ىالتشبيه عنها مع اعتقاده العلم ها وصحة الخبر عنها وإبجابهكون القدم مالم 
بزل مستحةًا لصّفات أو جبتها أحوال ليست بثىء ولاموجودة ولامعدومة ولاقديمة ولا 
محدثة لما رغب قهذا المقال ولانتقل عنه إلى الحق” والصواب . 


فصل 
قال الشسيخ - رحمه الله - زعم البصريون حميعا أن” القدرة لايصح تععلقها بالموجود 
لأنها إما أن تعلق بالشىء على سبيل الحدوث وأوجبوالذلكك تقدءها الفعل » ثم قالوا 
مناقضين إن الارادة لاتتعدق بالثىء أيضا الاعلى سبيل الحدوث ولذلكك ب أن 
براد الماضى ولاالقديم وهى مع ذلكك توجد معالمراد» فهلنىهذهالمناقضة على عا قل؟. 
وقالوا بأجمعهم إن" جواهرالعالم وأعراضه لم تكن على حقايقها بالله تعالى ولا بفاعل 
الببتة» لآن” الجوهر جوهر فى العدم ك فى جوهرق الوجود وكذلكك العرض . ثم" الوا 
إن" الله عزوجل- خلق الوه رو أحدث عه وأوتعةه رهن العدم فقيلهم 00 
قالوا: معبى ذلكك أوجده . قيل لهم : ما معنى قولحم : أوجده 0 
هو فى حال الوجود ؟ قالوا : معنى ذلكث أنه أحدثه وأخرجه من العدم إلى الوجود. 
قيل لم : هذه العبارة مثل الأوليين ومعناهما معناهاء فا الفايدة ىقولكم أحدثئه وأخرجه 
من العدم الى الوجود و هومن قبل الإحداث والإخراج جوهر كما هو فى حال الإحداث 
والإخراج ؟ فلم يانوا بمعنى يعقل فى حميع ذلكك » لم بزيدوا على العبارات والانتقال من 
حااة إلمحالة اخرى تروحا منالانقطاع ؛ ول يفهم علوم معى معقول ف الخلق والإحداث 


للشيخ المفيد ابى عبدالته محمدبن محمدبن النعمان 3 


مع مذهيهم فى الججواهر والاعراض . و أصعاب برقلس ومن دان بالقول ,الهيولى' وقدم 
الطينة أعذر من هؤلاء القوم إنكان لم عذرء ولا عذر للجميع فها ارتكبوه من الضّلال 
لأنهم يقولون إن" المهيولى هو أصل العالم وإننه لم بزل قدبما » والله تعالى يحدث كما حدث 
الصّائغ من الستبيكة خاتما والنّاسج منالغزل ثوبا والمجمار منالشسجرة لوحاء فأضافوا 
الى الصانع الأعيان لصنعه ما شاكلها من التغيّرات 

والبصريّون من المعتزلة و من وافقهم أضافوا إلىالفاعل الجواهر والأعراض و 
حصّلوا فى باب الإضافة معنى يتعلّق به . ومن تأمل قول هذا الفريق عم أنّه قول أصماب 
الهيولى! فى معنى قدم أصل العالم بعينه وإن فارق أهله فالعبارة الى ياحقها الخال و يسم 
أولئكك منه ومن المناقضات لكشفهم القناع وحجة هؤلاء لتتموهات . 

قال الشتيخ : وقول المتزلة فى الوعيد تجوير لله تعالى' وتظلم له وتكذيب لأخباره 
لأنهم يزعمون أن" من أطاع الله ألف سنة ثم قارف ذنيا #رما له مسوفا للدّوبة منه هفات 
على ذلكك لم يثبه علىشىء من طاعاته وأبطل جميع أعماله وخلّده يذنبه فى نار جهنم أيدا 
لارجه منها .رخمة منه ولابشفاعة لوق فيه . 

وابوهاشم منهم خاصة يقول : إن الله تعالى خدد فو عذابه من م رترك شيئا؛ ن طاعاته» 
ولاارتكب شيئًا من خلافه» ولا فعل قبيحا ناه عنه » لأنه زعم وقتا من الأوقات أنه لم 
يفعل ما وجب عليه ولاخرج عن الواجب باختياره له ولا بفعل بضاده» هذا والله تعالى 


(أخعرمة احين:* 


يقول : د إن الله لابتضيع - جرَالمحْسنين )0و ام |احسن 
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عملا»» ويقول : ومن يعمل 'مثقال ذرة خير و وهمدن تعمل مشفال” 


ذرة شرا بره »» ويقول :0 07 جآه بالحتسنة قله عتشر أمثالها ومن" 


جماء بالسيكة قله ا | لمشي ( ول ات الحسنات 88 هبن 
السيئات. ) هذا . 


وهم بأجمعهم ببطاون الشفاعة وقد أمعت الامة علبهاء ويدفءون نزول 0 


1 
وكا 


على أهل القبور ولاخلااف ببنالمسامين فذلكك» وسوزؤن ع نأثبت عذاتب القير 2 


"١ 


"١ 


وس الس ميقا + اه صب هم 


لك اوائل المقالات فى المذا هب والمختارات 


أهلالملّة عليه » ويتكرون خخاق الجنّة والتثار الآن والمسلمون بأجمعهم ف إثباته وجمهورهم 


ببطل المعراج و يزعم أن" ذلكك كان مناما من حملة المنامات و مشاخهم بجحدون ابنفات 
القمر ومعجزات النبى - صلى الله علية وآله و سلدم - وكثير منهم ينكر نطق الذراع . 
و شيحخهم عساد يدفع الإمجاز فالقرآن» وساي رهم لا من 0 بذعم أن طريق المعجزات 
للنبى ‏ صلَى الله عليه وآله- سوى القرآن أخبارآ حاد ليطرق بذلكث إلى إنكارها 
والطعن ىُْ الاحتجاج ما على الكفار ٠.‏ 

فأما قوطم ق١‏ لانبياء - علمهم السلام - فإنهم يصفونمم بالمعاصى والستهو والنسيان 
والخطاء والزّلل فى الرّأى» ويقولون إن" الإمام اذى مخلف التّبى - صللَّى الله عليه وآله 
و سلم - قد يكون إماما لجميع أهل الاسلام وإنكان زنديقاً كافرا بالله العظيم فالباطن» 
جاهلا بكثر من علم الدين» مجوزا عليه السّهوو النّسيان وتعمّد الضّلال و إظهارالكفر و 
الارتداد. ومع هذا فان الامة التى تحتاج إ'يه عندهم ولا تستغنى عنه فى وقت من الاوقات 
أشرف من الانبياء كلهم فى صفات الكيال لانها معصومة من الصغابروا لكبابروالسهوو 
الغفلة والغلط ء عالمة جميع الاحكام لابجوزاجتاعها على شىء من الضسلال فلايسوغ لاحد 
مالفتها فيا اتفقت عليه وان كان من ججهةه . 

وهذه أقوالكاتها ظاهرة الاختلال بينة التناقض والفساد مالفة لأدلّة العقول و 
مقتضى السنئّة والكتاب والله سألالعصمة ممايسخطه والتوفيق هر ضاته و إيّاه نسبدى 
إلى سبل الر شاد 1 


من الحكايات أيضا عنه 


قلت للشيخ : إن المعتزلة والحشويّة يزعمون أن" التذى نستعمله من المناظرة شبىء 
يخالف اصول الإماميّة و يخرج عن إجماعهم لأن” القوم لابرون المناظرة 0 ويْهون عنه 
وبروون عنأنمتهم تبديع فاعلها وذم” مستعملهاء فهل معكث رواية عن أهلالبيت ‏ عليه 
السلام - فى ها أو تعتمد على حجج العقول ولاتلتفت إلى ما خالفها و إن كان عليه 
إجماع العصابة؟ . 


مذهبنا فى استعال المناظرة » وأخطأ من ادّعى ذلكك أيضا من الإماميّة و تجاهل » لأن” 
فقهاء الامامية ورؤسامُم فىع الدب نكانوا يستعماون المناظرة وبدينون بصحتما وتلقى 
ذلكك عنم الخلف ودانوا به. وقد أشبعت القول فهذا الباب فى كتالى: الكامل فى علوم 
ادبن وكتاب «الأ ركان فى دعائم الدين» وأنا أروى فى هذا الوقت حديثا من حملة ها 
أوردت ف ذلكك : 

أخيرنى ايوالحسن أحمل بن ل بن الحسن بن الوليد عن أنه » عن سعد بن 
عبد الله » عن أحمد ن ين بن عيسى » عن يونس بن عبد الرحمن مولى آل يقطين» عن 
الىجعة_ر مد بن التّعمان » عن ألى عبد الله الصادق ‏ عليه السلام ‏ قال . قال لى : 
رخا صوهم وس الهم المدئ اذى َنم عليه وباهلوهم فى علّىعليه السّلام» . 

قلت : فإِنى لاأزال اسمع المعتزلة يلعو نعلى! اسلافكم انهم كانوا مشبئهة» وأسمع 
المشبلهة من العالم يقولون مثل ذلكك » وأرى حماعة من أصعاب الحديث من الإمامية 
يطابقونهم على هذه الحكاية » ويقولون ان نى التتشبيه نما أخذناه من المعتزلة فأوجب 
أن تروى لى حديثا يبطل ذلكتث . 

فقال : هذه الدعوى كالاولى' ولم يكن فسلفنا من يدين بالدّشبيه من طريقالمعنى 
وإنما خالف هشام و أصحابه ماعة أصداب الى عبدالله - عليه السلام - بقوله فى الجسم » 
فزعو أن الله تعال ى .جسم ليس كالأجسام » وقدروى انهرجع عنه و لميصح منها إالاماذكرت. 

فأما الرّدُ على! هشام والقول بنتى التشبيه » فهوأكثر من أن حصى' من الرواية 
عن آل محمد علمهم السلام - . 

وأخبرنى ابوالقاسم جعفربن ممّد بن قولويه؛ عن مدابن يعقوب» عن محمد 
نْ احمد بن ابىعبدالله» عن محمد بن اسمعيل»؛ عن الحسين بن الحسن » عن بكر بن صالح و 
الحسن بن سعيد» عن عبدالله بن المغيرة» عن مدن زياد» قال سمعت يونس بنظبيان 


يقول : و دخلت على ألى عبدالله - عليه السلام فقلت له إن” هشام الحم يقول ف الله 
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فقال : قد أخطأت المءتزلة والحشويّة فيا اذعوه علينا من خلاف حماعة أهل 


١١ 


ليرا 


١‏ اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


تعالى قولا” عظيماً إلا انتى اختصرلكث منه احرفا: يزعم ان "الله تعالى جسم لأن الأشيآء 
شيئان : جمم وفعل الجسم » ولايجوز أن يكون الصّانع معنى الفعل » و يجب أن يك-ون 
بمعنى الفاعل فقال ابوعبدالله - عليهالسدّلام ‏ يأويحه أما علم أن" الجسم محدود متناه تمل 
الزيادة والسّقصان . وما احتمل ذلكثك كان لوقا [ فاذا لابب بين الخالق] والمخاوق 
أرقف 

فهذا قول الى عبد الله - عليه الام - وحجدته على هشام فها اعتل" فيه لمقاله فكيف 
يكون قد أخذناه عن المعتزلة لولا قلدّة الدن . 

قلت لما فإنهم يزعمون أن” الجماعة كانت تدين بالجير والقول بالرؤية حتى نقل 
حماعة من المتأخمر بن منهم المعتزلة عن ذلك فهل معنا رواية مخلاف ما ادّعوه . 

فال : هذا أيضا تخرص علينا كالول مادان أحد م نأصعابنا بالجير إلا أن يدون 
عاميًا لايعرف تأويل الأخبار ؛أوشاذا عنحماعة الفقهاء والنّظار . والرواية فالعدل ونى 
الرؤية عن آل محمد عليهم السّلام - اكثرمن أن يقع عليها الإحصاء . 

أخيرى محمد بن سهل بن إحمد الديباجى » قال حدثنا أبو# مد قاسم بن جعفر بن 
بحى بن النتصرىء قال حد ثنا ابويوسف يعقّوب عن أبيه عن حجاج .نعبد'لله» قال ممعت 
جعفر بن #مد - عليهال-لام - وكان أفضل من رأيت من البشر والعلمآء وأه ل الفضل» 
وقد سثل عن أفعال العباد . فمَال : و كلما وعدالله أو توعد عليه فهو م نأفعال العباد ) 
قال : وحدثى أنىعن أبيه على بنالحسين ‏ عليه السلام - قال» قالرسول الله - صاتىعليه و 
آله - فىبعض كلامه : م إِنّما هىأعمالم : رد عليكم ٠‏ فن وجد خيراً فليحمدالله و من 
وجد غير ذلك ث فلا يلوم [ لا نفسه) . 


فأما ننى الرّؤية عن الله تعالى بالأبصار فعليه [حمااع الفقهاء والمتكدّمين من العصابة 
كفة إ لاما حكى عن هشام فى خلافه والحجج عليه مائرويه عن الصادقين رع) . 

فن ذلكك حديث احمد باق ؛ قال كتبت إلى ألى الحسن الثنّا! لث - عليهالسّلام - 
أسأله عنالرؤية فكتب جوابه : ليس تجوز الرؤية مالم يكن بينالرافى والمرث هواء ينفذه 


للشيخ المفيد ابى عبدالته محمدين محمدبن النعمان 09 


البصرء فى انقطع الهواء و عدم الضياء لم تصح الرؤية» وفى و جوب انّصال الضباء بين 
الرائىء و المرئىء وجوب الاشتباه » والله يتعالى! عن الاشتباه؛ فثبت أنه لاتجوز عليه 
سبحانه الرؤية بالابصار . 

فهذا قول الى الحسن - عايهالسّلام - و حجتته فى نى الرّؤية » وعليها اعتمدكل 
من ننى الرؤية منالمتكلّمين» وكذلكك الخبر المروئ عن الرضا ‏ عليه السلام - وثبوته 
مع نظابره فىكتالبى المقدم ذكرهما يغنى عن إيرادهماى هذا المكان . 


فصل 


من الحديث عنه والحكايات 


اخير لى الشسيخ ابوعبدالله » قال أخيرنى ابوالحسن أحمد بن محمد بن الحسن بن 
الوايد ع نأبيه » عن سعد بن عيد الله » عن أحمد نْ ل بن عسى » عن بونس بن عبد ال رحمن ع 
عن بعض أصحابه عن خخيفمة» عن ألى عبدالله ‏ علي هالسّلام - قال : دخلت عليه؛ أودعه 
وأنا أريد الشخوص عن المدبنة » فقال :م أبلغ موالينا السلام 2 وأوصهم بتقوى الله 
والعملالصالح 3 وأن دعود كخبحهم مر دضهم ) وليعد دم يهم على فقيرهم 4 وأن يشب حهم 
جنازة ميتهم ) وأن يتلاقوا ف بيوتمم 3( وليتفاوضوا عم الدين فإن” ذلكثك حياة لأمرناء 
رحم الله عبدا أحيا أمرنا . و أعلمهم باخشيمة» إنا لانغنى عنهم من الله شيا إلا بالعمل الصالح » 
وإن” ولايثنا لادنال ( زلا بالورع 4 وإن” أشن الذاس ىعذايا و6 القيامة مدن وصضف عدلا ؛ لم 
ندا انمه لغيره) . 

قالالشيخ : وأخديرنى!بوالحسن احمد بن #مك عنأبيه ( عن سعد بنع مك الله » عن احمد 
بن تمدن عبسى » عن يونس بنعبك ال رحمن » عن كثير بن علقمة» قال قات لأنىعبدالله 


ب عليه السلام 08 وأوصني») قال : : واوصيكث بتقوىالله والورع والعبادة وطول السسجود 


١.6 


"١ 


7 اواثل المقالات فى المذاهب والمختارات 


وأداء الأمانة و صدق الحديث وحسن ال+وار» فيهذا جاعنا يلك صلدى الله عليه وآله 2 
وصلوا عشابر 5 وعود وا مرضا 25 وأحضروا جارمم ( وكوذوا لنا زينا» ولاتكونوا 
علينا شسينا » حبّبونا إلى الدّاس ولا تبغضونا إلهم » جروا إليناكل” مودّة» وادفعوا عدا 
كل قبيح ) فيا قيل فينا من خير فئحن أهله وما قيل فينا شر ؤوالله ما نحن كذلكث» لنا 
عق فى كتا الله وقرابة من رسول الله 57 صل ىالله عليه وآله ا وولادة طسبة فهكذا قوأوا) : 

وممذا الاسئاد عن الحلى » عن حميد لحي ؛ عن بزيد بن خليفة قال » قال لنا 
ابوعيد الله - عليه السلام 9 ون عنده «نظرتم والله حيث نظر الله واختركم من اختار الله» 
أخذ النّاس عيناً وشالا و قصدثم قصد مد (ص) . نم والله على المحجة البيضاء » 
فأعينو اعلىذلكث بورع واجتهاد» فلممًا أردنا أن تخرج قال : وما على أحد 5 إذا عر فهالله 
بهذا أ“لابعر فه الدّاس به انه من عمل للدّاس كان ثوابه على الناس و من عمل لله كان 
ثوابه على الله ). 

قال» وقال اسن عليهالسلام لرجل : ديا هذا لاتجاهد الطّلب جهاد المغالب» ولا 
تتكل على القدر ادكال المستسلم » فإن” ابتغاء الفضل من السّنة والإجال ف الطاب من 
العفة » وليس العفيّة بدافعة رزقا ولاالخرص يجالب فضلا » فإن الرّزق مقسوم والاجل 
موقوف واستعال الخرص يورث الماثم » . 

قال: « وأق' رجل أبا عبدالله(ص) فقال له : «ويابن رسو لالله أوصنى» فال : رلا 
يفقدك الله من حيث أمركع ولابراك من حيثث مهاك) 9 فقال له : «وزدلى» 4 فال َ رلاأجد 
مزيداً . 

قال» وقال الباقر -عليهالسلام - : وما أنعم الله على عبد نعمة فشكرها بقابه |“لا 
استوجب المزيد قبلى أن يظهر شكره على لسانه» . 

قال » وقال ابوعبدالله - عليهالسلام - فى أدبه لأححابه « من قصرت يده عنالمكافاة 
فليطل لسانه بالشكر» . 


قال»وقال - عليهالسلام - :اق من حدق" الشكر لله على نعمته أنيشك رمن أجرىتلكك 


للشيخ المفيد ابىعبدالله محمدبن محمد بن النعمان قن 


النعمة على بده).قال» وقالساءان رحمة الله عليه :و أوضاق خليلىرسولالله - صاى الله 
عليه وآله - بسي لاأدعهن على<ال : أن أنظر إلى هن هودونى ولا أنظر إلى منهوفوق» 
وأن احب الفقرآء وادنو منهم» وأرى قول الق” و إنكان مراء وأن أصل رحمى و إن 
كانت مدبرة» و أن لا أسأل الدّاس شيئًا . و أوصانى أن أكثر ءن قول : لاحول ولا 
قوة الا بالله » فإنها كنز م نكنو زالجنة) . 

قال ؛ وقالابوعبدالله - عليهالتّلام - قال رجللالىعبد الله صلوات الله عليه : 
دمن أعظم الدّاس فالدنيا قدراع؟. فال : ومن لم يجعل للدنيا خطرا» . وقال رسول الله - 
صلَّى الله عليه و آله -: وثلاثة من مكارمالاخلاق: إعطاء من حرمكك » وصلة من قطعكك » 
والعفو عمسن ظلمكث» . 

قال الشتّيخ المفيد : أخخيرنىا بوالحسن احمدين مد بن الحسن عنابيه » عن سعد بن 
عبدالله و#مّد بن عيسى » عن يونس بن عبد الرحمن » عن صفوان » عن منصوربن 
حازم ؛ عن ألى حمزة الغالى » عن على" .نالحسين ‏ علمهما السلام - قال» قال رسول الله - 
صلى الله عليه وآله : ثلاث منجيات وثلاث مهلكات » فأمًا المنجيات فخوف الله ف 
السّرّ والعلانية والعدل فى اارّضا والغضب والقصد ف الغنا والفقر . وأما المهلكات فشح 
مطاع وهوى متبع وإحاب المرء بنفسه » . 

تمت الحكايات عن الشيخ الى عبدالله اللفيد ‏ قد س الله روحه ونورضرنحه - 

والحمدلله رب العالمين وصلّىالله علىسيدنا محمد التّبى وآله الطاهرين وساكم 
كا 


الحو اشى و التعليقات 


سيدنا الشريف الدقيب 5/١‏ 
م صرح بامم المسريف الذى صدّف الكتاب له ؛ والمترجح أنه هو اليد 


الشريق الرضى” محمد بن الحسين ‏ قدّس سره - كلما ذكرنا قرائن ذلكك فى الدمهيند 


الى صدرنا بهالكتاب . 


من ذهب إلى العدل منالمعتزرلة 5/1١‏ 
اللقول بالعدل وتنزيه البارى عن فعل الظدم والقبح يشترك فيه الشسيعة والمعتزلة 
ولذلكث يطلق العدليئة على كلا هذ نالفريقين إ'لاان” بينهم بعص غالفات فىفروع مسائله 


تصدى المصدف ببيانها فى مواضعه من هذا الكتاب . 


الللطيف من الكلام 8/١‏ 

اللتطيف من الكلام أحاث #تلفة ول مسائل لاتدخ| تحت المسائل الأصلية من 
عم الكلام وان كانت لها ارتباط ومناسبة مها » و كثير منها مما نحث عنه الفلاسفة فى كتمهم 
ومؤلفاتهم وراج البحث عنها فىالألسنة بعد ترحمة كتب الفلفة إلى العربيئة » وتعرض لها 
اللتكلمون وعنونوها فى ضمن أعائهم وأبدوا آرائهم ونظرياتهم فا . 

وقد أفرد ابو محمد بن حزم الظتاهرى الاندلمى علدا من كتابه و الفصل ف الملل و 
النبحل » لذكر هذه المسائل فقال : ٠‏ الكلام ف العانى التى سمما أهل الكلام باللطائف» 
فذكر فما أمثال هذه المسائل الدّتى ذكرها المصدّف من مباحث ال+واهر والأعراض » 
والحركة والسكونءوالدولد والطدباع والمعارف و غير ها . وقداستعهابوالاسينالخياط 
المعتزلى هذه االلفظة فى موارد كثيرة من كتابه الموسوم ب والانتصار» الذى رده به على ان 
الراوندى فى نقضه على الجاحظ فى رفضيلة المعتزلة) » مرادفاً للمسائلالغامضة والدقيقة له 


من المسائل الكلامية نما محتاج إلى إمعان النظر وإعمالالروية فاء فال فى سياق كلام له 


لال سس سسسب 


عن أنى الذيل العلا'ف والدّفاع عدا نسب إليه من الأقاويل : 

وقانها ذكرالكلام فى فناء الاشياء وبقاما والقول فى المعانى و الكلام فى المعلوم و 
المجهول و الكلام ف التولمد و الكلام فىإحالةالقدرة على لظم و الكلام فى المجانسة والمداخحلة 
والكلام فى الانسان والمعارف » وهذه ابواب من غامض الكلام ولطيفه) انهبى . وقد 
تكرر منه هذا التعبير ف الكتاب الم كور . 

وكذا قد خصص احمد بن بحبى بن المرتضىاليمنى المتوفنى سنة ٠‏ 84 ه من أفاضل 
أئمّة الزيديّة القائمين فىاليمن جزءً من كتابه م البحر الزرختّار» لذكر هذه المسائل وسماه 
بر رياض الآفهام فىاللطيف من الكلام 0 . 

ما كان وفاقا منه لبنى ذوبخت 4/١‏ 

بنونوخت بيت معروف من الشيعة منسوبون الى نوت الفارسى المنجم نبغ منهم 
كثير من اهل العلم والمعرفة بالكلام والفقه والاخبار والاداب» واشت رمنهم بعل الكلام 
جماعة أشورهم ابوسهل امعول بن على النوتى وابو مد الحسن بن موسى النوحتى » وكان 
هم إلمام بالفاسفة وسائر علوم الأو ائل و نظر فى الاصول واطلاع على الكتب الفاسفيّة 
المترحمة الى العربية فى عهد الدولة العباسية . 

و من هذه الجهة كان لبعضهم الفات يسيرة فى خصوص بعض المسائل مع سار 
متكادمى الامامية واهل الفقه والحديث منهم تعرّض المصدّف لمماة :م فىاثنا فصولهذا 
الكتاب واشار الى من يوافقهم فى تلكث المسائل او خالفهم ٍ 

فاستغائه الالى .. . ١/١‏ 

سورة القصص ١‏ 

وان من شيعته لابراهيم ١,‏ 

سورة الصافات 8م 

الجارودية #/؟ 


اختصاص الخحارودية بصحة الاسام سدمة التشينع من جهسة أنهم يقدمون 


الحواشنى والتعليقات هم 


ع سه 


اميرالمؤمنين ‏ عليهالسلام - ويقولون إنّه افضل الخاق بعد رسولالله (ص) وأن” الإمامة 
كانت له (ع) وم يكن جوز لاهن أن يقوم مقامه » ومن دفعه عن ذلكك المقام فهو #طى 
هالكث . و برون أن التّصّ عليه بالإمامةكان بالوصف دون التسمية ممعنى أن التبى 
وإنلم بصرّح باسمه إلا انه نص عليه بأوصاف واضحةلم يكن يوجد إلا فى شخصه و 
بجعلون ذلكث بمنزلة التصى عليه باسمه » وان الامة قصروا حيث لم يتعرضوا للوصف 
ولم يطلبوا الموصوف . 

والجاروديئّة منسوبة إلى الى الجارود زياد بن منذرالعبدىكان من أصداب الىجعفر 
لباقر - عليه السلام - وتغير لما خرج زيدبن على (ع) . 

اسم الاعتزال ١1/87‏ 

قال قاضى القضاة احمد بن خخلكان المتوفنى سنة 58١‏ ه ى6:ابهالمءعروف «وفيات 
الاعيان» 'ذيل ترحمة واصل .نعطاء ما نصّه : وذكر السمعانى المتوفىسنة 57ه ىكتاب 
(الانساب» فىترحمة لمعتل أن" واصل بن عطاء كان يلس إلى الحسن البصرى - رضى الله 
عنه - فلما ظهر الاختلاف وقاات الخوارج بتكفير مرتكب الكبائر» وقالت الجاعة بأنهم 
مؤمنون وإن فسمّوا بالكبار فخرج واصل بن عطاء عن الفريةين وقال إن الفاسق من هذه 
الامّة لامؤمن ولاكافرمئزلة بين منزلتين فطردها اسن عن مجلسه فاعتزل عنه وجلس إليه 
مروبن عبيد فقيل لها ولاتباعه| معتزليون . 

قالعلا" مة اليمن نشوان .نسعيد ف «شرح رسالة ال+ورالعين)؟: وسميات المعتزلة 
معتزلة لقولهم بالمنزلة بين النزلتين » وذلكك ان المسلمين اختلفوا فى أهل الكبائرمن اهل الصاوة» 
فقالت الخوارجهم كفا مشركون . وقال بعض المرجئةانمهم مؤهنون لإقرارهم باللهدورسوله 
وبكتابه وبما جاء بدرسوله وإن لم يعملوا به وقالت المعتزلة لانسميتهم بالكفر ولابالممان 
ولايقولون انهم مشركون ولامؤمنون ولكن يقواون انهم فسداق فاعتزلوا التقولمن حميعا 


وقالوا بالمنزلة بين النزلتين فسموا بالمعتزاة . وعن النّاس من يقول إنما سوا معتزلة 


وج ١‏ ص ٠‏ .ع طبع ايران . ؟دصض .5٠١65 - 5١8‏ 


06 اواثلالمقالات فىالمذا هب والمختارات 


لاعتزالهم ماس المسن بن الى الحسن البصرى وكان اذى اعتزله عمروءنعبيد ومن تبعه» 
ذكر ذلكك ابن قتيبة فى المعارف ' . 

قال محمد بن احدق الندم فى كتابه القيم والفهرست» : ان واصلبن عطاءالغزال 
طويل العنق جِدًا حتىعابه بذلكت عمروين عبيد» وذلكك انه لما حضر واصل يوم اراد 
مناظرة عمرو فرآه عمرو من قبل أن يكلمه قال : أرى عنقاً لايفلح صاحهها . فسمعه 
واصل فلما سلم وجلس قال لعمرو : أا علمت ان" من عاب الصنعة فد عاب الصانع 
لتعلى ما بينهما ؟ فاسترجع عمرو وقال لااعود الى مثلها يا ابا حذيفة » ثم ناظره و اصل 
فقطعه وله منالتصانيف ... وكتاب المنزلة بين المنزلتين. . . وكانت ولادته ؤسنة ١٠م‏ 
للهجرة ممدينة رسول الله وتوفى سنة 71" . 

وفى «الانساب» هكذا : المعتزلى » هذه الدّسبة إلى الاعتزال و هوالاجتئاب و 
الجاعة المعروفة هذه العقيدة إنَا ممُوا بهذا الاسم لأن” ابا عئمان عمرو ين عبيد البصرى 
أحدث ما أحدث من البدع واعتزل مجلس الحسن البصرى و <ماعة معهء فسمدوا المعتزلة 
واعتقادهر مشهورة معروفة يطول ذكرها " . ٠‏ 

اختلف الباحثون فى وجه تسمية هذهالفرقة مهذا الاسم وعلة إطلاق الاعتزال علهم 
كما يجده المراجع إلى كتب المةالات ككتب البغدادى واليمنى والشهرستافى وغبرهى . وقد 
ار تأئ بعض متأخسرى الباحثين من الافرنج ومن سواهم فى ذلكك آراء وافتراضات بعيدة 
عن الصواب لا نتعرض لذكرها . و هولاء كثيراً ما يعرض لهم الخطاء فى أمثال ذلكك 
الأحاث؛ وبميلون إلى آراء وظنون لانصيب لها من الصّواب ممجرد الاعّاد والركون 
إلى أو هام ومناسبات افتراضيته ويتخياونها كأنتها حقائق ر 1 

وماأورده المصنف- قدس 2-0-7 هوأشير ما قيل فى ذلكك »؛ يؤيله تصر نحات 
أكابر أهل الفن” مضافاً إلى قرب زمانه من زمن حدوث هذه النّسمية ومعاصرته لبعض 
أكار المعتزلة كالى القام البلخى والقاضى عبد الجبار الرازى و الى سعيد الاستخرى والى 
-١ 0‏ امالى» السيد المرتضى ج ١‏ دن ١١4‏ طبع مصر . 


؟- انظر تكملة الفهرست ص ١‏ من طبعة مصر 8م4١‏ ه .> 


الحواشى والتعليقات 4 


الحسين البصرى وغير هم ما يظهر شهرة ما أو رده من وجه النّسمية فى ذاكث الزّمان وعدم 
عرض منهم لخلافه . 
وإن دأن بالمخاوق والماهية ١١/8‏ 

كان ضرار بن عمر الضى الغطفانى من صحب شيخا المءتزلة واصل نعطاء و يرون 
عبيل ثم تبع جهم بن صفوان ف القول لق أفاعيل العباد برأت منه المعتزلة . 

والقول بالمخلوق هو مقالة المجبّرة ان كل ما يكون فى العبد م نكفر و إبمان و 
طاعة ومعصية فالله تعالى فاعله ولافعل للعبد فى شىء منها » والقول بالمهية هوماكان بزعمه 
ان الله تعالى ماهية لابعامها الاهوخلافاً لجمهور المءتزلة وسار الفرق. وقدحكي الشبرستانى 
هذه المقالة عن الى حنيفة وحماعة من أكعابه ايضاً ' 

ما ذهب إليه فى معانى الصفات #/"؟ 

م اقف على وسد 8 قله لكان الك علق نات امارااق الى" اللآما اله 
من إطلاق لفظة أنه جسم لا كالاجسام والذى حك رجوعه عنه» وقد سأل عن الإمسام 
أبى عبدالله جعفر بن #مد الصادق - عليه السلام - عن اشتّاق أسماء الله تعالى فأجابه بما 
هوموجود فى كتب فى الإماميّة كالكلينى' والصّدوق - قدّس سرهما - وليس فالرواية 
المذكورة مذالفة لما عليه سائر الشّيعة بل يستفاد من تلكث الرواية جلالة قدره و عظم مله 
عند الإمام ‏ عليهالسلام ‏ . 

أمّا ما ذهب إليه فى معانى الصّفات فيحتمل أن يكون إشارة إلى ما نسب إليه ف 
السنة أهل المقالات من أنّدكان يقول إن القدرة والسمع والبصرواكديوة والإرادة الله 
تعالممصفاف لايقال إنتّها قديمة أوحدّثة وانّها ليست هىهو ولاغيرهكما نسبه إليهالبغدادى 


. ١١4 ص‎ ١ الملل والنحل ج‎ ١ 
انظرياب معانى الاسماء واشتقاقها من كتاب « اصول الكافى » للمحدثت الكاينى‎ م١‎ 


ه قدس الله سره - وص ”5 9١81م‏ من شرح الكافى و«سرآة العقول » ج ١‏ طبع ايران للعلاسة 


المجلسى ‏ رحمةالته عليه ج 
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والشهرستانى وغيره»ا . و فى امرهذه السب إليه وإلى سار متكللمى الشيعة تأملحيث 
لم ينقل ذلكث عنهم إلا بواسطة خصومهم من المءتزلة كالدظام والجباحظ و غيرهما تمن لا 
يمكن الاعتاد علمهم ممجرّدها لأتهامهم بالتتحامل والتتشنيع عليهاذكان لسناً نظاراً ومجادلا” 
حاضر البديهة يناظر هؤلاء ويفحمهم فقد ذكر المسعودى خبر مناظرته لالى الهذيل وقطعه 
إياه 

ويذكره الشمرستانى فى كتا به وبقول : وهذاهشام بنالمكم صاحب غور ف الأصول 
لانجوزأن يغفل عن إاز اماته على المعتزلة » وكثيراً ماكانوا برددون أمثال هذهالعبارات فىمقام 
الجدل والمناظرة و نجرى على أ! سنتهم لإلزام الخصوم أو أواستخراج ما عندهم منالجواب 
فينسبهاخصومهم إلمهم تشنيعاً فليس يب اعّاد علىما حكى 3 من هذا القبيل : والمصدف 
حك ما نقل عنهم فى ألسئّة أهل المقالات وسيشير فى موضع آخر إلى ترديده فى صحة أمثال 
هذه النسب إليه وانعها من تخْرصات المعتزلة عليه . 

والعامة المنتسبون إلى الحديث ٠ ١9/4‏ 

تكرر ذكراسم هذه الفرقة فى الكتتاب وهؤلاء هم الذي نكانوا يأخذون بظواهر 
الأحاديرث والروايات بغر تأويل فها يجب فيه التأويل أوطرح لما يلزم فيه الطرح . 

والعلة فى ذلكث أن السكنة النبوية لم تكن #موعة ومدونة فى عصرالرسالة حتّى 
وه إلبها الزيادة والتقصان والتتحريف والتتصحيف» وكانت متفرقة بين الصّحابة 

من أدر كوه وأخذوا منه وفهم المح والمدنى والبدوى والحضرى وغيره, » فكانوا هم 

المرجع فى ما معوه عن رسول الله (ص) أو شاهدوه من أفعاله وتقّر بره» كر ماكان 
يعرض لهؤلاء سو أونسيان أو تصحيف من جهة طول المل” ة بين استاعهم وروايتهم . 

0 انقضى عصرالصحاية وجاء بعدهى الطبققات المتلاحقة م: ن التسابعين وأتباعهم و 
من تأخ, رعنهم » وقد زاد أمرالحديث المروىّ اختلالا من جهة ما حصل فيه من ريع و 


والعدليش والكذب وهاولده فيه الزنادقة و عبرم تروجاً لأباطيلهم أو طعزناً ف أحكام 
الإسلام على تفصيل عه عليه العللاء ء ىمواضعه 1 


الحواشى والتعليقات. 1 


وقد راج ذاكك على بعضغفلة المحدثينفأودعوا هذه الروايات فىكتههم فاتى من 
بعدهم من رأى نلكث الأحاديث «وجوداً فالكتب ومروياً إلهم عمن بون به من أشا هم 
فقباوها على علاتتها حتّى ماكان منها مخالف الكتاب والستنة القطعية الثتابتة أو ما يناقضن 
بعضها بعضاً أو الف العقل اغتراراً يأنتما أحاديث صحيحة مروية . 

وقدكان تفاقم أمرهم منجهة اتباع السواد الأعظم منعامّة النناس لهم فىأواسط 
الدولة العباسية وجرى من أجل ذلكك مالايسع المقام لذكرهء وهؤلاءهم العامة الشسون 
إلى الحديث النّذ نكانوا يلقسبون بالحشوية أيضاً لقبولهم الأحاديث المحشّوة بالأباطيل 
وتدينهم بالاعتقاد بمضامينم! من أنواع الأباطيل والمنكرات' على تفصيللايسعها المقام 
ونبدّه عليه أهل الفن فى مؤلفاتمم . 

المدسمون 

انظر «القامورس» ذيل مادة ووسم» . ج 

على أنتهم لفسقهم فى ااثار مخلادون "١/5‏ 

قال الشيخ المفيد ‏ رحمهالله - فى تاليفه والجمل » أور الدّصرة فى حرب البصرة » : 

واجتمعت الشيعة على الحم يكفر عار بيعل و لكتهم م رجوهم بذلكك عن حم 
ملة الاسلام إذكان كفرهم من طريق التّأوب لكف رملّة ولم يكفروا كفر ردة عنالشرع 
مع إقامتهم على الجملة منه وإظهار التمهادتين والاعتصام بذلكث عن كفرااردة المخرج 
عن الإسلام و إنكانوا بكفرهم خخارجين من الإيمان مستحقين الدعنة والخلود فى الذار 
حسبم قدمناه» وكل" من قطع على ضلال #اربى على" من المءتزلة فهو حم علمهم بالفسق 
واستحقاق الخاود فى النار ولا يطلق علبهم الكفر ولا حك علمهم بالإكفار » والخوارج 
مكفرى أهل البصرة وأهل الشسام وخ رجونهم بكفرهم الذى اعتقده فهيم عن الاعان ' . 


-١‏ قال فى «الحورالعين» ّ وسميك الحشوية لانهم ع الاحاديث الى لا أصل لها 
فىالاحاديثشالمروية عن رسول الله - صلى الله عليه وآله وسلم ‏ أىيدخلونها فيها وليست منها. 


ص ٠١4‏ .اج ؟د ص ١4‏ طبع نجف . 
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ان التكليف لايصح إلا بالرسل 7١/17‏ 

هذا البحث المعنون فىكتب المتأخدرين بعنوان وجوب البعئة و قد نسبوا الخلاف 
فيه إلى الأشاعرة » والمصدّف خصّ وفاق الإماميئة فىهذه المسألة إلىالبغداديين من المعتزلة 
لكن فالتتجريد وغيره نسبة الوفاق إلى المعتزلة بدون تخصيص . 

فى الفرق بين الرسل والأنبياء م/* 

انظ ر جمع البحربن للشتيخ الطدرحىالمتوق /ام ٠١‏ ه . مادة ونيا ) ووعزما)ا. 

وتقاسبكك فى الساجدين ١17/8‏ 

١١9 27١8 سورة الشعراء‎ 

ان عمنه ابوطالب ‏ رحمه الله مات مؤمنا ٠١/4‏ 

الدلائل منالآثار المرويئّة و المأثورة على إمانه ‏ رحمهالله ‏ وانّه إنيّا كان لايظهر 
إمانه على ملاء من النناس استعداداً لحفظ رسول الله وص ) ونصرته وتأبيده وأن لاجد 
قريش فيه مساغاً لامقول والطعن » كثيرة » والأبيات المنسوبة إليه فى ذلكك مذكورة فى 
كتب السير والأخبار لايتكرها إلا معاند» وللمصدّف هذا الباب رسالة تصرة أورد 
فمها كثيراً منها مما يدل” دلالة واضحة على إيمانه » وقال فى اوّلها انه قد أشبع الكلام فى 
ذلك فى كثير من كتبه وأماليه المشبورات . 

ولانزال تلكك الرسالة النفيسة مخطو طةء ويوجد بلطف الله تعالى نسخة منبا فى 
مكتبتنا الخاصة الى تضم" بعض نفائس المخطوطات و نوادرها . ج 

فى معنى الرجعة اختلاف 4/4 

الاختلاف اذى أشار إليه هوان حماعة من الشسيعةكانوا يؤواون الأخبار الواردة 
ف الرجعة على طريق الاستفاضة إلمرجوع الدولة ورجوع الأمر والنهى إلى الآنمة (ع) 
و إلى شيعم و أخذهم ممجارى الامو ردون رجوع اعيان الاشخاص ء والباعث لهرعلىهذا 
التتأويل هوعز هم عن تصحيح القول بها نظراً واستدلالا واثبات عدم استحالتها عقلا” . 


و#قاقوا لاماميلة حيث دوا هذا المعى و بينوا عدم زوم ال عملا فالقّول 


الحوانى والنعليقات 4١‏ 


مها لعموم قدرةالله علىكل” مقدور و عدم منافاتم! للتتكليف قبلوا الأخبار بدون تأويل 
اضامينها وأجابوا عن الشبهالواردة علما. والذى وقع فعبارة الكتاب من وجوب رجعة 
كثرمن الأموات» لعل لفظ وجوب من زيادة النتساخ إذ الاراد تصحيح القول بالرجعة 
نظراً إلى ورود تلكث الأخبار المستفيضة لاإثئيات وجوماء وقد تعرّض المصدّف لذلكك 
بأبسط من هذا المقام مع عدم ذكرالوجوب كا هيلهنا فى فصل آخر . ظ 

قال العلامة الإمام سيد سن العاملى ‏ ملّظله ‏ فى تأليفه القيم وأعيان الشبعة) 
ما نصّه : سأل التشّريف المرتضى علٍ الهدئ فى المسائل الى وردت عليه من الرى عن 
حقيقة الرّجعة فأجاب بأن اذى تذهب إليه الشيعة الإماميئّة أن الله تعالى يعيد عند ظهور 
المهدى قوماً من كان تقدم موته من شيعته وقوماً منأعدائه » وان قوماً منالشيعة تأولوا 
الرجعة على أن" معناها رجوع الدّولة والآمر والنهى من دون رجوع الأشدخاص وأحياء 
الاموات ' . ج 

محمد بن شبيب ١١/9‏ 

#مد زشبيب متكلم بصرى وافق المءتزلة ففبعض الاراء والارجئة فى بعض آخر. 
قال البغدادىانّه وقف فى وعيد مرتكبىالكبائر وأجازمنالله مغفرة ذنومم من غيرتوبة» 
والشمرستانى عد محمد بن شبيب هن أعزاف التظام وفال انّه خالفه فى الوعيد و ىالمنزلة 
بين المنزلتةن . 

المفاضلة بين الانبياء والملائكة ٠١/1١١‏ 

انظرم حارالانوار » ج ١4‏ ص 5ه" طبع امين الضسرب لاعلامة الحافظ مولانا 
محمد ياقرالمجلسى من أعاظم علاء الإماميئّة » توفى سئة ١111١‏ ه ء وهذا الكتاب حمسة و 
عشرون مجلداً ضخما نحوى ات شرعنا ىكل" علم وباب آية أو رواية أوحكمة أو 
تحقيق أوتاريخ حتى كاد أن يكون كدارة 0 الاسلامية . 

وقال العتلامة العليم السديد هبة الدين اله كعدو شكاق الشهير فى ليفه المنيف « اليئة 
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والاسلام» : لم يعمل مثله أى مثل البحار فى الاسلام <تى الآن '. قال المحدّث الجايل 
القمى ‏ رحمةالله عليه - فى ديباجة فهرسه لكتاب البحار التّذى سماه وسفينة تحار الأنوار»": 
لم تأت الدهوز عثله أى مث لالبحار حسنا وماء . .. لم برالناظرون ما يدانيه نوراً وضياء 
...لم يعهد فى الأزمان السالفة شبيبه صدقاً ورفاء» وهوكتاب جامع لدررأخبارالآئمَة 
الأطهار و مشتمل على أنواع العلوم والحكم والأسرار . ج 

ووافقهم على ذلكت أصحاب الحديث ١7/١١‏ 

انظر ملحق امالى للسيد المرتضى ” . 

لاهى هو ولاغيره ؟١//‏ 

ل يكن فى الصدر الأو ل وزمن الصحابة والتتابعين وض ف هذه المسائل وتدقيق 
عَن معانموابل كانوايثبتونلله ‏ تعالمشأنه ‏ ماأطلقه على نفسه من صفاته مع نف الماثدة والمشامبة 
بدون تعرص للتتأويل أوالفرق بين صفات الذات والعقل» وما نشأت المعتزلة وتكاتموا 
فىهذه المسائل وحثوا عن معائيها أخذ الستلف من أهل الأثر أيضا يتكلّمون فما . 

وإذكانت المعتزلة ينفون أن يكون لله تعالى صفات غير ذاته قابلهم جماعة من أهل 
الأو والحديث بالمبالغة فى الإثبات وانتهاصفات قدمة قائممّة بالذّات ولم يكونوا يتجاوزون 
عن أمثال هذه التعبير ات وكان بعض هؤلاء مثلعبدالله بن سعيد والقلانسى والمحاسبى 
حتجون علمها ععناهج كلامية غير مضبوطة حبى جاء الأشغرئ وانحاز إلى حزهم 1 
مقالائهم بالحجج الكلامية على طريق خصو مهم من المعتزلة إذكان هوف بدء أمره متلمذاً 
على أبى على الجبدّانى و عارفاً ممناهج ماهم ثم رجع عن مسلكك المعتزلة و انتصراقالة 
السلف » فأبدع هذه المقالة الى أشار إلا المصندف ‏ قدّس سسرّه ‏ و قال إنّة قول لم 
يسبقه إليه أحد من قبله . 

فارق به سائر أهل التتوحيد ١8/١7‏ 

ابوهاثم الجبّانى أحد شيوخ المعتزلة ورؤسامهم الشلاثة اللذين افترقت المعمزلة على 

١ج‏ وص ١١‏ طبع بغداد. - متجلدين طبع نجف . 

عدص عمم طبع طهران عنام هج 
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مذاههم » وقد سلكك المتأخترون كالقاضى عبدالجبنار ب احمد الرازى و غيره مسلكه و 
اتبعوا طريقته» وقد اشتهر فىكتب الكلام نسبة القول بالأحوال إليه» وقد خالفه ىذلكك 
سائر المعتزلة » فمنشاء الخلاف أنتهم قالوا لاخلاف ف إثبات تعلءق بينالصفة والموصوف 
كالعالم والمعلوم والقادر والمقدور وغيرهما وإِنّما الخلاف فى أن ذلكك التتعلق هل هى 
بين الذّات العالمة وبين المعاوم أوبين صفة قائمّة بالذّات حقيقة مغايرة لها وبين المعلوم ؛ 
فذهبت طائفة إلى أنها بين الذ"ات وبين المعلوم ؛ و ذهبت حماعة إلى أنها بين الذات و 
الصفة وسمّاها ابوهاشم ومنتبعهر حالا» وقال إن كون العالم عالماً حال وصفة وراءكونه 
ذاتاً وهكذا فى الباق وقال : رأنها لاموجودة ولامعدومة ولامعلومة ولا مجهولة ») وقد قال 
بنظير هذا القول ابوبكر الباقلانى وابوالمعالى الجويى أيضاً من الاشعربة واكن لم يكن 
قولمهما موجوداً فى زمان المصتّف لتّأخر زمانهما عنعصره فلذلكث نسب الخلاف إلى 
الى هاشم وحده و قال إنّه فارق به سائر اهل التوحيد والكلام على هذه الاحوال نفياً و 
إثْباناً مذكور فى له من كتب الكلام والمقالات و سيشيرالمصدف - قدّسسره ‏ فى فصل 
آخر إلها إشارة إحمالية وله قد سسره ‏ كلام لطيف فى هذه المعنى حكاه عنه الشريف 
المرتضى فى كتاب «الفصولالمختارة»'. ظ 

قال سمعت الشسيخ ( يعنى المفيد ) يقول ثاشة اشياء لاتعقل وقد اجتهد المتكلمين 
فى تحصيل معانها من معتقدها بكل حيلة فلم يظفروا منهم الا بعبارات تناقض المعتى فيها 
مفهوم الكلام : اتتحاد التصرانية وكسب النجاريّة واحوال المشمية» ومنارتاب فها 
ذكرناه ىهذا الباب فليتوصل الىابر اد معنىمنما معقول اوالفرق بينهما فالتناقض والفساد 
ليعلم أن حلاف ماحكنا بههوالصواب» وههات. 

وارتكب أشنع من مقال أهل الصفات ٠/1١5‏ 

هم القائلون بأن لله تعالمصفات مها كان موصوفا مفاهيمهاء وله عل به كانعاما : 
وقدرة مماكان قادراء وهكذا سا الصّفات. ولمتاكانت المعتزلة من ينفون الصفات 


ادج ؟ ص مما وو؟١‏ طبع العراق ج 


الل اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


بهذا المعنى بالغ بعض هؤلاء فى الإثيات إلى حد التشبيه بصفات المخلوقينتعالى' عن ذلكك 
وهم الذين قصدهم المصتف فى كلامه . 

إطلاق القول عليه بأنّه مخلوق ٠١/١١‏ 

وردت آثاركثيرة عن طرق الإمامية بالنتهى عن القول فى القرآن انة ماوق » 
إذ كانت هذه اللفظة قد برد ق الاغة بمعنى المكذ وب والمفتعل قال الله تعالى : وإنما 
تعمبسْدُون مسن" دون الله أوثاناً وَتَخلقدُون إفكا » ' وقال ‏ عرّوجل” - حكاية عن 
منكرى التتوحيد : وما م بهذا فىالماءة الآخرة . إن هذا إلا اختتلاق »" 
فكان اطلاق هذه التلفظة فى حق ال رآن موهماً لكونهكذباً واختلاقا على ماكان بزعمه 
المشركون والملاحدة وسائرأهل الضّلال» لذلكث وقع المنع من اطلاقها فى ذلكث المقام و 
اجيز إطلاق مالا يوهم مثل هذا المعنى كافظ , محدث » وانه كلام الله وكتابه ووحيه و 
تعزيله مما يفيد انه غير أز لى وليس بقدىم إذكان وقع إطلاق هذه القبيل من الآلفاظ عليه 
فى نفس كلام الله . 

وقد وقع بسبب هذه المسألة مشاجرات وفئن فى أيّام الدّولة العبّاسية بين المعتزلة 
وأهل الحديث واضطهاد لأهل الحديث ومحنة ليس المقام مقتضياً لذكرها . 

وكذلكك اقول فى الصفات 11// 

لاخلاف قىجوازإطلاق الأسماء والصفمات على البارىتعالى إذا ورد به إذن الشسرع 
وعدم جوازه فى صورة ورود منع شرعى منه » ووقع الخلاف ف مالم برد فيه رخصة أو 
منع وكان موصوفاً بمعناه » فقال قائلون بعدم افتقاره إلى التدوقيف والإذن التسرعى إذا 
كان معناه حاصلا فىحقه تعالى ولم يكن إطلاقه موسا لما يستحيل فىحقّه تعالىا » وقال 
آخرون إلى احتياجه إلى الإذن والتتوقيف » و فصل آخرون بين الاسم والصفة فنع ى 
الأول وأجاز ف التكانى , 

و مذهب الامامية هوما اختاره المصنف - قدّس سرّه ‏ لتطابق الأخبار المأثورة 

ع اي ل 0 
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من أهل البيت (ع) عايه» وإذ ليس مأخذ الجواز والمنع فىهذا الباب دليلا عملي واجب 
الاتباع أولفظياً لغويا يتكلم ىصحته وفساده لايبتى ‏ لا الرجوع إل التدوقيف » فيقتصر 
على موارد الإذن الشرعى "ما اختاره المصشف . 

وإن المعنى فى جميعها العلم خاصة ١5/1١‏ 

غرضه - قدّس سرره ‏ أن" استحقاق ذاته تعالى' و تقدّس لهذه الصفات ليس من 
جهة قياس عقلى” يدل" عليه » إذ قد عرفت أن” وصف البارى تعالى' لايجوز إلا بما وصف 
بدنفسه الكربمة فى كتابه أوعلى لسان نبيه(ص) وليس للعقول فذلكك مسرح» وإذ نر 
أنه اطلق عليه تعالىهذهالصدفات من السمع والبصروالإدراك وغيرهاء ونرى ان الذى 
تعقل منها ويفيده معنى لغتنا هوما برجع إلىالاحساس بالالات والجوارح منالعين والاذن 
وسار القوى المحسوسة» ونعلى استحالة ذلكك فى حقتّه تعالى شأنه فلابد أن نحمله على معنى 
يصح إجرائه فى حققه تعالى وهو العلم » مُعنىكونه تعالى سميعا علمه بالمسووعات ومعنى 
كونه بصيراً علمه بالمبصرات وهكذا . 

وعندنا اذه تخرص منهم عليه 4/١4‏ 

اذى حكاه المعتزلة عنه هوأن” علم الله تعالى' بالأشياء الموجودة بعلم متجدد عند 
حدوثما وهو منالحكايات المختلفة عليه كا صرح به المصتّف والسّيّد المرتضى فى الشساى 
وستعرف حقيقة ذلكك . 

كان هشام بن الحم فى ابتداء أمره يذهب مذهب الجهمية أتباع جهم بن صفوان 2 
ثم رجع عنتلكك الطّريمَة ودان بالقول بالإمامة بعد ما لتى الإمام الص-ادق عايهالسسّلام 
- ورجع ع نكافنة ما حالف مذهب الإمامية منأقاو لهم » وكان يناظرالمعتزلة بعد ذلكث 
ويعارضهم ويلز مهم بأشياء بعجزون عن الجواب منها ويورد أحراناً من الشمُبْه والاعتراضات 
علهم بقصد استخراج ما عند خصومه منها » فكانوا يتتّهمونه باعتقاد ذلكث الأقاويل 
والتدين مها ويشتهر أمثال الدسب إليه وإلى غيره من الشيعة » 2 أهل التأليف قف 
المقالات أمثال نظام والجاحظ وغيرهما ىكتمم أو حكونما عنهم » ثم اشتبه الأمرعل 
بعض مول الشّيعة فتقلوها فىكةهم و أثبتوا الحكاية يذلكك عنه ا على نقل تلكك 
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التّاقلين من خصومه » والمذاهب ب أن يؤخل من ألسنة قائلها أوممن يؤمن فى الكاية 
عنهم ولايصح الرجوع فى إثباتما إلى الخصوم المتتهمين بالتتحامل . 

وقد أورد الخساط المعتزلى فى كتابه والانتصار) ماكان تج به هشام علىهذا القول 
المنسوب إليه منالدقل والعقل» وكذا محمد بن عبدالكريم الممهرستانى الأأشعرى المتكلم 
المعروف ىكتابه و ناية الاقدام فى علم الكلام » بعد أن نسب إثبات علوم حادثة بعدد 
المعلومات نحدث كلها لانى محل” إلى جهم بن صفوان وهشام بن الحكم » ذكبر ماكان 
تج بدهشام على ذ لكك : والمحتمل قوياً أن يكون هذهالحجج أوردها هشام إلزامماً 
للمعتزلة كما أشرنا إليه» والله العالى . 

فيما انفرد ابوهاشم من الأحوال ١4/١54‏ 

اعم » الله لم يكن لأهل العلم فالصدر الأول خوضفهذهالأ<وال» وإدّما اشر 
الخلاف فى ذلكث عن زمن الجبائيين الى على مد نعبد الوهدّاب وابنه الىهاشم حيث 
ألا ابوهاشم ونفاها ابوعلى وغيره؛ وقد أشرنا إلى تصوير مذهبه فىذلكك سابقا ونزيدك 
بياناً هيلهنا انه يقول : العمل يدرك فرقاً ضروري-ا بين معرفة الشبىء مطلتا وبين معرفته 
صفة إذ ليس يلزم من معرفة الذات معرفة كونه عااماً أوةادراً أو حي ولاشكتك ان" 
العققل بدرك اشتراك الموجودات فىشىء وافتراقها بأشياء آخرء وانأما بهاشتراك فنا غير 
ما به افتراقها » وهذه قضايا عقلية لايكاد ينكر ها عاقل وهى لامر جع إلى الذات ولا إلى 
أعراض وراء الذّات لأن” ذلكك يؤدى إلى قيام العرض بالعر ض المستحيل عقلا فيعيدن 
أنما أدوال أى هى صفات وراء الذات عع ان" المفهوم منها غيرما يفهم من من الات » 
وللقوم خوض طويل هذه المسألة » وود اندي القاضى ابوبكر الياقلااق و إمام الحرمين 
عبدالملكث بن مد الجوينى والغز” الى ا فق الأشعرية 15 أخرنا ليها سا بها ويد اهنا 
كثير من المتكلمين وأبطلوا مافيت عه مثبتوها على القول به بما لال" لاتستطويل مها هيهنا 


لشبهة عرضت له فى تأويل الأخبار 1 // 
الخلاف المذكور يي أيض] حكاية غير ثابتة بطريق القطع عن هشام بن الحم , 
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وقد أشرنا إلى أمرهذه الاقاوبل المنسوبة إليه وإلى غبره من رجال الشيعة و متكلميهم » 
ونصيب ذلكك من الصحنة والاعتبار و استناد حكاية إلى خصومهم المتهمين بالتنعصب 
والتحامل عليهم ؛ وأوردنا الشتّواهد القويئّة على ذلكك فىغيرهذا المقام . ويحتمل قويا أن 
يكون نسبة هذا الول إليه استفادة منهم عن لازم الكلام المشتهر نسبته إليه فى ألسنتهم من 
القول بأنّه جسم لاكالأجسام فزعموا أن" صحة الرؤية من اوازم الجسمية فنسبوا إليه 
ذلك الذى ياز : من كلامه . 
وقد أوضحنا أن"هذه الدلفظة إما أوردها فى مقام معارضة خصومه كما يظهر من عبارة 
الشّبرستانى ١‏ أوأطلقها مكان القول بأنّه ثىء لا الأشياء . 

وعلى كل حال لم يكن مقصوده مئها إثبات التشبيه وأقصى ما فيه أننها غلط فالتعبير 
برجع فى إثباتما ونفيها إلى الّلغة » على أن” الكراجكى ذكر رجوعه عن ذلكك وتركه 
إطلاقه بعد ما يلغه إنكار الصادق سللام الله عليه - فى إطلاق هذه اللفظة عليه ىكتابه 
وكنزالفوائد » . 

والبغداديين من المعتزلة 5/1١‏ 

كانت مدينة البصر ة مهد الاعتزال ومنشأه الأصلى» وفيا قام أكبر زعمام-ا بنشر 
طريقتهم مثل واصل بن عطاء وحمروءن عبيد ثم الىالهذيل والتظام وغيرهم » و<والى 
أواخرالقرن الدَانى والقرن الثّالث تأسّس فرع آخر للمعتزلة ببغداد حاضرة الدولة 
الإسلامية ومركزمعار فهاء وظهر فها حماعة منعلاء المعتزلة ومفكترههاء وكانت بيهمو 
بين المعتزلة البصريّة عالفات كثيرة فى مسائل فرعية بعد اتفاق الفريقين على اصولهم 
المعروفة . ولكل” من الطدر يقتين ممياز ات و مشختصات فطريقالبحث والتتفكير والتأثر 
بالفلسفة اليونانية وغير هاء واستقصاء البحث فى اطراف ذلكك موكول إلى غيرهذا المقام . 

ومذهب البغداديئّين موافقة غالباً مع اصول الشّيعة الإمامية» وقد أشار إلى حملة 
منها المصدّف - قدّسسرًّه ‏ فىهذا الكتاب وى ضمن فصوله» و قد أشرنا سابقاً إلىكتاب 

له فى هذا الباب باسم والرسالة المقئعة» فى وفاق البغداد ينين من المعتزلة )| روى عن الأئمة 


١ج ١‏ ص ١5‏ طبع مصر . 
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(ع)". وفى كتب الكلام كثير من المسائل الخلافيّة بين البصريئين والبغداديّين ولبعض 
المعتزلة مصتفاف #صوصة ' فوبياما . 

فى اللطف والأصلح 9/١5‏ 

عرف المتكلمون الّاطف مما أفادهيئة مقربة إلىالطاعة ومبعدة عن المعصيّة حيث 
لم يكن له حظ ف التتمكين ولايبلغ حد الإلجاء» والتقييد بعدم الحظ فى التتمكين لاجل 
الاحترازعن وقوع الفعل بواسطةالآلات والأدوات البشريّة فإنّها وإنكانت مما يقرب 
إلى الطاعة ويبعد عن المعصية إلا ان" لها مدخلية فى تمكين المكلّف منالفعل » والتقييد 
بعدم الوصول إلى حد الإلجاء من جهة أنه ينافى التكليف . 

والقول بوجوب اللطف يختصربهالعدلينة منالمعتزلة والإمامية والزّيديّة ومخالفهم 
فيه الأشعرية » وقد نسب الخلاف فيه أيضاً إلى بشر بنالمعتمر من قدماء المعتزلة وإنحى 
رجوعه عن ذلكث أخيراً بعد مناظرة سائرالمعتزلة إينّاه » لكن تعليل المعتزلة بوجوبه من 
جهة أنتهم أوجبوه من جهة العدل و ان الله تعالى لوفعل خلافه لكان ظالماً . والإماميّة 
إِنّما أو جبوه من جهة الجود والككرم وانّه تعالى لماكان متتصفاً مهذين الصلفتين اقتضى 
ذلكك أن مجعل للمكلفين مادام هم على ذلكك الحال أصلح الأشياء لهم وأن لاعنعهم 
صلاحاً ولا نفعاً . 

وما الأصلح فقّد اختلف المتكلّمون فى الأصلح فى الدّنيا هل هو واجب أم لاو 
ذلكك كا إذا عم الله تعالى أنه إن اعطى شخصاً مقداراً منالمال انتفع به وليس فيه مضرة 
له ولا لاحد غيره ولامفسدة فيه ولا وجه قبح فذهب ابوالقاسم البلى و ساب رالبغداديين 
وصاحب الياقوت من علاء الشيعة إلى وجوبه وةل البصريون والأشاعرة وحمهور علاء 
الشيعة [ لااننه لابجب . 

فى ابتداء الخاق فى الجدّة ١1/؟؟‏ 

هذه المسألة من فروع مسألة الاطف والأصلح » وقداختلف فها آراء متكلمى 
المعئزلة و غيرهم على ما فصدّله المصتّف» وقد حي الخلاف فيه أيضاً عن بشرين المعتمر 
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المذكور سابقاً من معتزلة بغداد .حك ابن الراوندى ىكتاب و نقض فضيلة المعتزلة » 
لاجاحظ انّهكان يقول : ان" ابتداء الخلق ف الجدّة للمكلّفين كان أصلح لهم من الابتداء 
فى الدنيا . 

ان" المعرفة بالله نعالى' اتساب 4/11 

الطتريق إلى معرفة الأشياء أحد امور تنحصر فها : 

الاول » العلم جا شيب العلم الفسّرورئ اذى محصل للنافس بأدنى توجته إليه و 
لثفات نحوه فيضطرٌ إلى معر فته حيث لابمكن دفعه عن نفسه وذلكث كالعلم بوان” الأثنين 
ضعف الواحد) » و ١‏ ان الجسم الواحد لابمكن أن يكون فى حال واحد ف مكانين )» 
ووالذتىء لاتخلومن أن يكون ثابتاً أومنفياً» ونظائر ذلك مما يعرف بداهة لكونه م ركوزاً 
فى اوائل العقول . 

الكانى ؛ يعم مسا من جهة الإدراك بعد حصول شرائطه وارتفاع الالبس والمانع 
مل المدركات بالحواسٌ المعروفة . ظ 

الشالثك» العلم . ما قلت الخد با رالمفيدة لليقين كالعلم بالبلدان وأخبارالملوك و أخدبار 
من سلف من الاثم وغير ذلكث من الامورالغائ, وعدا :و العارمة لذ شت تلك الاساد. 

الرابع ابع » 0 الخاصل سبب النظر والاستدلال وترتيب المقدّمات الموصلة إلى 
الستائح و قَْ 0 تعر “ف الأشياء المجهولة . 

والعلم بالله تعالى شأنه وبسائر المعارف السّلازمة معرفته على المكلدّفين ليس #حاصل 
منالوجه الأوّل.لأن” ماسبيله الضّروره والبداهة لاتلف فيه العقلاء ولذلكك نشاهدهم 
لامختلفون فىأمثال ما ذكرناه من الأمثلة» والعلم بالمعارف ممما اختلف فيه العقلاء من كل" 
امة فىكل” عصر و وقت . 
23 وليسالإدراك بطريق الهوامّسأيضاً طريقا إلى معر فتها لأن" هذه الأشياء غير ممكنة 
الإدراك منطريقهاء وكذلكث الخبرأيضاً ليس طريقاً إلى معر فتهاء لأن اذى يفيد القطع 
منها هو ما ينتبى بالاخرة إلى الإدراك والمشاهدة و ما سوى ذلكك لايفيد العم لسامعيه كنا 


د00 اواثل المتالات فىالمذا هب والمختارات 


لاحصل العلم حقيقة الدايانة الإسلاميئة وبصدق نبوّة رسولاللهاص) لغيرالمسامين مم أن” 
جميع المسلمين مخيرونهم بذلكك: وكذلكك حيء الموحدين من أه ل الدّيانات تخيرون أهل 
الرّندقة والإلحاد بوحدانيئّة ال تعالى ومحدوث العالم وبغيرذلكك ولا حصا لهم العلم عمجرد 
أخبار هم : 

فاذا لم ممكن نحصب العم بالمعارف اللازمة بأحد الوجوه الثّلاثة المذكورة فلابيق 
إلا أن يكون ذلكك من جهة الاكتساب وطريق النتّظر والاستدلال » ولهدا قال محقّقوا 
المتكلمين : إن النظر أول الواجبات على المكلّفين . 

عبد السلام بن محمد بن عبد الوهاب الجبتائى 15/11 

جهم بن صفوان السرمذى من الجبرية الخالصة» ذكروا انه أظهرمذهبه بترمذ و 
أشاعه علانية وحاور فيه ثم آخرج مع ح'رث بنسريج الأزدى نخراسان على عمال بنىامية 
منكراً لسيرة الامويكن وداعياً إلى الكناب والسّنّة. ووقعت واقعة بين الحارث بن سريج 
ونصرين سيار أميرخراسان من قبل الاموبين فامزم وأسريومئذ جهم بن صفوان وقتل 
وذلكك فى سنة 115 ه. وله مقاللات تعرض لذكرها المؤلّفون فق المقالات : وهنها زعمه 


ع 
ان 


00 


الإنسان لايوصى بالاستطاعة على الفعل بل هو مجبورفها مخلتقه الله فيه من الأفعال على 


-- 


ما خلقه فى سابرالجهادات :وات نسبة الفعل إليه بطري المجاز كما يقال « جرى الاء » و 
: 52 1 . 7 - لي 25 ءءء 
وطلعت الشمس »© ووامصرت السماء» وذاهسزت الارض» وان لم يك: شىء من ذلكك 


من فعل المنسوب إليه: وان” الشواب وانعقاب أيضا كانى الأفعال جير فكلا يفعله العيد 
من طاعة ومعصية فهو اضطرارمنه ؛ و كذا ما يفعل به من ثواب وعمّاب : وك ل ذلكك 
فالله تعالى فاعله وصانعه . 
وقد احتج” لمذهبه بأن القادر لكونه قادراً لولم يحز خلّوه عن الأخق وااتدّرك لما جاز خلو 
القدم تعالى' عن ذلكك فيلزم منه قدم الفا : 

وأمسا تجويز تعذيب العبد فى ذلكث الحال فبنى على قوله بثبوت الواجب العقلو” : 


الحواشى والتعليقات ل 


وان" الله تعالى لما أ كل عقول المكلفين ووهب لهم من القدرة والاستطاعة و تبيئة الآلات 
والجوارح ما أزاح مها عللهم كانوا ملزمين بفعل مانحسنه عةولهم وترك ما يتبحه واجتنابه» 
فنى هذا الحال لا ترك العبد فعل الطاعة الواجب عليه نحكم العقل يصح التّعذيب له على 
ذلكث وإن كان لم يصدر منه قبيح أيضاً فتجو بزه لتعذيبه لأجل ثر كه ماكان مازماً بفعله 
بحسب حك العقل وإن لم يكن بخروجه من الفعل والترل لم يفعل هوشيئاً ولم يفعل بهشبىء 
ولم يقع له إلجاء واضطرار إلى الفعل . 

وكون مقالته فى بعض الوجوه أعظ, فحشاء من مذهب جهم من جهة أن .جهماً 
برى العبد ملجأ ومضطراً إلى الفعل والجبانى لابراه كذلكث ومع ذلكث يجوز تعذيبه وهذا 
كنا ثراه حالف للعدل . 

أنبياء الله صلوات الله عليهم ‏ معصومون 7١/١8‏ 

العصمة فى موضوع اللغة هو المنع وقد خص فى اصطلاح المتكلمين عن عتنع 
باختياره عن فعل الل نوب والقبائح عند اللطف التذى يحصل من الله تعالى ى حقه » 
و عرفهصاحب كتاب ١‏ الياقوت» من قدماء الامامية يأنّه لطف متنع من مختص به عن 
فعل ا معصية ولا بمنعه على الوجهالقهر » أى انه لايكون له حينئذ داع إلى فعلالمعصية وثرك 
الطاعة مع قدرته علمهما. وللمصدّف بيان واف فمعناه فالزّيادة الملحقة بآخر الكتاب. 

وأمّا مسألة عصمة الانبياء (ص) عن الذنوب والمعاصى فقد اختلف فبها أقاويل 
الفرق فى موارد : : 

الاول » فها برجع إلى الاعتقاد كالشّرك والكفر » ولاخلاف بين المسلمين 
فى نى ذلكك عنهم و عصمتهم عن ذلكك إلا ما محكى من فرقة من الخوارج يرون جواز 
صدورالذ نب عنهم )2 » ويذهبون إلى تكفير مرتكى الذ "نوب مطلقاً فيلزمهم القول يذلكك. 

الثانى» فهابرجع إلىتبليغ الرتسالة وبيان الاحكام» فذهب الأكثرون أيضاً إلمعصمتهم 
فيه أيضاً و نسب إلى الباقلانى تويز ذلكك عليهم إذا كان من جهة السهو والنسيان » 

الثالث؛» فها يتعلّق بالأفعال»فالحشويّة جوّزوا صدورالذ نوب عنهم حتتى الكبار 
متعمّدا » وجوّزهآ خرون إذاكان من الصّذائر بشرط أن لايكون محقدراً لشأنم وموجبا 


١‏ اواثل المقالات فى المذاهب والمختارات 


لاستخفافهى » ولم ففذلكك أقاويلمتفررقة اخرى أعرضنا عنها مخافة التتطويل » وليس فى 
الفرق الاسلامية من يوجب م العصمة مطلقاً صغيرة كانت أوكبيرة قبل الشبوة وبعدها آلا 
الشسرءة الإمامية علىمافصدله المصدّف فالكتاب » وقد تعلتقت الحشوية بآيات وروايات 
قد أوضح العلاء بطلان تعلقهم مها وبيسنوا وجوهها و##املها الصحيحة فى مصنفامم : 

و تمن استقصى الكلام فىذلكك الباب التسريف المرتضى - قدّس سرّه - فى كتابه 
المعروف ب و تنزيه الأنبباء » والعّلامة ان حزم الأندلسى 2 الدرء الرابع من كات 
« الفصل » وكذا العسّلامة ابوالحسن الآمدى فىكتابه وأبكارالأفكار» وغيرهم . 

... من ذنيكت وما تأخّر ١١/14‏ ظ 

سورة الفتح "2١‏ 

ما ضل صاحيكم وما غوى ١8/18‏ 

سورة التجم ١١‏ ؟ 

القول فى جهة اعجاز القران ١١/14‏ 

لما كان القرآن الكريم هوالمعجزة الخاصة أرسول الله - صلى الله عليه و آله 
1 سلم - وآية رسالته الباقية وانكان قد أيدهالله تعالى أيض بغيره من المعجزات والأعلام 
الظاهرات » اهتم” المسلمون من الصّدر الأول بالبحث عما يتعلّق به » و من مهمّات 
ذلكك البحث عن وجه أججازة وأنه هل هو فصاحته الخارقة للعادة أو بلاغة معانيه أو 
نظمه الخار ج عن معهود النتظم فى كلم سمائرالبلغاء ؛ أواسلوبه الخاصّ النذىليس له مثيل 
ق ساءرالكلات» أو عدم وقوع اختلاف ومناقضة فيه مع كثرة الوجوه الَبى تصرّف فية 
واختلاف مذاهبه فى ذلكث مع ما هوالمشاهد من الاخئلاف الواقع فى غيره حسب تلكك 
الوجوه » أولغير ذلكك ثما تعرض الباحثون له فى مظانه و بحث عنها أهل التتفسير و علاء 
الكلام والبلاغة بحسب اختلاف نزعات أحائهم . 

. ومن الأقوال المعروفة فى وجه إتجازه القول بالصمرفة اللَذى اختاره حمع من حذاق 

المتكلمين وقد ذكروا فى تفسيره احيالات : 


الحواشى والتعليقات ١‏ 


الاوّل » ان المراد به أن" الله تعالى صرف دواعى أهل اللسان عن معارضته مع 
حصول تلكث الدو اعى لهم وتوفرها فهم مثل التقريع لم بالعجز وتكليفهم بالانقياد 
والخضوع وغير ذلكث » وحاصل ذلكث الوجه انه كان فى مقدوراهل اللسان معارضته 
وإنّما صرفوا عنه بنوع منالمئع والصّرف من باب اللطف ليتكامل به ما أراده الله تعالى 
من جعله دليلا على نبوته وصدق رسالته وهذا هورأى الى اسعق النظام وهوأول مننسب , 
إليه هذا القول وتبعه فيه ابواتخقالننصيبى وعباد بن سلوان الصيمرى وهشام بن عمرو 
الفوطى وغيره, وهو اختيار المصنف - قدس سره - فى ذلكث . 

الثانى؛ ان الله تعالىا سلب عنهمالعلوم الَتىكانوا يتمكتنون مها من معارضة القرآن 
ويتأتى هم الفصاحة المائلة لفصاحته» و هذا الاحمّال هوالّذىاختاره السَيّد المرتضئى - 
قداس سرًه ‏ ف معن الصّرفة » وقد صدّف ف معناه كتاباً سماه بم ا لموضح عنجهة امجاز 
القرآن» واختاره أيضاً شيخ الطائفة ابوجعفر الطدوسى - قدس سره - فشرحه لجمل 
السيد لكن رجع عنه أخيراً فىكتابهو الاقتصاد, إلى القول بأن" وجه الإعجاز هوالفصاحة 
المغرطة فىهذا النظم المخصوص دون الفصاحة بانفرادها ودون الننظم بانفراده . 

الثالث » ان الله تعالى سليهم القدرة على المعارضة على نوع القسر والإلجاء » وقد 
أورد علىهذا الاحتّال الأخير بأنّه حينئذ لايكون الكلام معجزاً وإنما يكون المنع معجزاً 
فلا يتضمن الكلام فضيلة على غيره فى نفسه والتفصيل فى ذلكث موكول إلى مواضعه : 

وخالف فيه جمهور أهل الاعتزال 5١/18‏ 

انظر مقال و ايحاز القرآن فى مذهب الشّيعة الإمامية » للكاتب الكبير والاستاذ 
الشهير توفيق الفكيكى المحائى ببغداد فى مجدّة رسالة الإسلام الغراء ' تلكئ المجلة الجليلة 
الى تصدر عن دارالتقريب بين المذاهب الاسلامية بالقاهرة . 

وقال العّلامة المجلسى رحمة الله عليه فى آخر باب اما زالقرآن" : 

وأممًا وجه إمجازه( - إمجاز القرآن) فالجمهور من العامة و الخاصة و منهم الشيخ 


ادص 56590 .م ج سم طبع مسصر 
- بحار الانوار ج . 001( . وانظرالبحارج 9 0 


٠64‏ اوائل المقالات فىالمذا هب والمختارات 


المفيد ‏ قد سالله روحه ‏ علىأن" إعازالقرآن بكونه فى الطدبقة العليا من الفصاحة والدّرجة 
التقصوى من البلاغة على ما يعرفه فصحاء العرب بسليقتهم وعلاء الفرق بمهارتهم فىفن البيان 
وإحاطتهم بأساليب الكلام؛ هذا مع اشّاله على الأخبار عن المغيبات الماضية والآنية وعلى 
دقائق العلوم الإميّة وأحوال المبدء والمعاد ومكارم الأخلاق والإرشاد إلى فنون الحكمة 
العلمية والعماية والمصالح الدينية والذنيويّة علىما يظهر للمتدبرين ويتجلى للمتفكرين 
... وذهب السيد المرتضى منا وحماعة من العامة منهم النظام إلى الصسرفة على معنىأن” 
العرب كانت قادرة علىكلام مثل القرآن قبل البعثة لكسن الله صرفهم عن معارضته 
واختلفوا فى كيفيته ..» والحق «هوالاول» فتدبرحقله . ج 

ومن أراد أن يعرف ما ,دف له أعضاء حماعة الدّار الأماثل معرفة كاملة فعليه 
أن براجع إل المقالالوحيد الذى دبسجه براعةالعسلامة الإمام آيةالله الشتيخ محمد الحسين 
آل كاشئى الغطاء ‏ مد ظلّه نحت عذوان «بيان للمسلمين » . 

هذاء وقد نشر ذلكك المقال القيم ف العدد الثالى من مجلة رسا ةالاسلام ص2)758 
707 لسنلها الثانية مصدرا ممذه الجملات الجميلة : 

اطلع القراء على ما نشرناه من قبل لبعض العلراء من استعظام مهمة التقريب وتو هم 
استحالهاء وقد جاد فكر الإمام العلامة شيخ الشمر بعة و كبير مجتهدى الشيعة ملا البيان 
الناصع اذى يفيض إخلاصاً و إماناً كا يفيض ألمعية وعلماً » وتحن إذ ننشره دفاعاً عن 
فكرة الحق و حمعاً للمسلمين عل ىكلمة الإبمان » نسأل الله تعالى أن يطيل حياة الشتيخ 
ويبارك فبها للإسلام والمسلمين . و نشرنا ترحمة ذلكث المقال الفارسية فى آخ ر كناب 
وزند كانى محمد) لكاتبة الكبير الفياسو ف كارليل '. ج 

أهى تفضل أو اسحقاق ١/19‏ 

عمدة من خالف فىهذهالمسأًلة هم الفلاسفة و منانتمى إلييسم من متفلسفة الإسلام 
وهؤلاء يرون أن الشبوة لابدّ منها ف نظام الوجود حتى يعرفوا بسبب وجود الى وجه 


١ص 4١55‏ ون( طبع تبريز . يس , . انظر صفحة ب . ج 


الحواشى والتعليقات 56 


الصلاح فى الامور الدنيوية والاخروية » وقالوا إن الذبى من ختص ونفسه واص 
تلك 

الاولى » أن يكون بقوة النتفس بحيث يؤثر فى هيولى العالح التقا.لة للكون والفساد 
بإزالة صورة وإبجاد صورة 2 وعللوا ذلكئك بأن” هذه الصور يتعاقب على الهيولى' من آثار 
التفوسالفلكيّة» و إذكانت التّفوس الإنسانية ايضاً منجوهر تلكك النتفوس وشديدة 
الشبه 8 فلايبعد ان حصل لبعض هذه النفوسقوة مؤائرة فى هيولى العام وإحداث تعيرات 
واستحالاات فما 1 

الثانية» أن يطلع على الغائبات و على امور غير معلومة بسبب صفاء جوهر نفسه 
بغير تعليم وتعلم» واعتلدّوا فىذلكك بأن الدنفوس منقسمة إلى ما محتاج إل التتعلم و إلى ما 
لاحتاج إلى التتعليم » فإنًا نشاهد عياناً تفاوت الأشخاص فى استنتاج النتائ جح ودرك ١‏ ' قائق . 
فم من متعلّمين فى مدّة واحدة يسبق أحدهما الآخر محقائق العلرم مع قلة اجتهاده عن 
جهد المسبوق بغرط الذ كاء وشلّة الحدسء فالريا ة فى هذا من الممكن إلى أن يترققى إلى 


حدّ فى الككال يستغنى عن التَملم باتتصال نفسه بالمبادى العالية والعقول الى زعموا أن" 


3 
صور الموجودات العلمية كلا منطبقة فا فيحصل له بسبب ذلكث الاتصال الاطلاع 
على الامور الغائبة . 

الثّالثة . أن يتتصل بسبب قوَة النفس إلى العوالم العلويه فيسمع كلام لله و برى 
ملائكة الله وقالوا إن"النتفس ممكن أن يتقوىحيث يتّصل إلمعالم الغيب و نحا لتخي لمة 
القريف فوغاية الحسن وهوالماكك اذى براه الدبى (ص) وتتمش ل المعارف المفاضة على 
النتفس من تلكك العقول العلويّة بالكلام الحسن المنظوم فيسمع الكلام الموحى إليه 
من الله تعالى » وزعموا أن” هذه الخواصّ الثّلئة نحصل النفوس الإنسانية بتكامل قوتيه 
النظرية والعملية بالعاوم والمعارف والرياضات والمجاهدات التفسانية وتقليل الشواغل 
والعوائق البدنيئّة فتستعد بذلكك المرتبة العالية والدرجة الرفيعة . 


وهذا ظاهرأنراجع كتب القوم ومؤلفاتمهم 5ؤلفات ابنسينا وغيره ودلر لخص 


ل اوائل المقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


أقاويلهم وتعرض لنقلها لاجل الرد علهم كالغ الى وأمثاله ؛ و أما عالفة أهل التتناسخ 
فإنهم لما جعلوا علة تكرر حلول النّفس الإنسانية فى المياكل والصورالمختلفة مبيناً على 
مقادبر أعماطم الحسنة والسيّئة فى الدّور الأول » و زعموا أن" ذلكك من جهة استحقاقاتهم 
للجزاء الحسن وااسَيىء فالنشأة السابقة » فالصالح الخير يجعل روحه فىقالب ينعم عليه 
فيه بسبب ما كان يستحقه من أعماله الصا حة» والقسريرالطالح بجعل روحه فى قالب 
يعذ ب فيه لم اقترفه منالسيّئات والجراتم » جعلوا النبوة أيضاً نتيجة لاستحقاق سابن 
ينالها من ستحقه » وهؤلاء التناسحية هم الغلاة الذين لاصلة لهم أصلا بمذهب المسلمين 
من الشنيعة و أهل السنّة وإنّا كانوا يتستر ون انفسهم تحت ستار التتشيّع وغيره تمويهاً 
وترويجا لأغراضهم الفاسدة . 

وعقيدة التناسخ قديمة كانت موجودة فى معتقدات كثير من الملل السابقة على العصر 
الإسلامتى كأهل يونان والند وغبرهما وعنهم سرت إلى الغلاة ومن بحذو حذوهمم, . 

وأماما أشار إليه من مذالفة بنى نومخت فقد أششرنا سابقاً إلى أنمم من جهة 
اشتغاهم بعلوم الأوائل ومطالعة كتب الفلسفة ربماكانوا حتجون إلى بعض آراء شادة 
مخالفة لما عليه حمهورالشيعة وفقهاتمم . 


فى التفضل ممن سواه /١9‏ 

قال عسلامة اليمنابوسعيد نشوان الحميرى فى وشرح رسالة الحورالعين' : وقال 
واصل بن عطاء و من قال بقوله : الذبوة أمانة قلدها الله تعالى' م نكان فى علمه الوفاء 
بها والقبول لها والثّبات عليها من غير جبرء اقوله تعالى : «الله” أعللم حك تجدل 
رسالته» أى ل يعلها الله تعالى [ لا فيمن علم منه الوفاء مها والقبول لها » و ثواب الأنبياء 
على قبوهم و تأديتهم الرسالة لاعلى فعلالله تعالى' فهم وتعريضهم . و قال .هذا ابوالهذيل 
وبشرين المعتمر والنظام وسار العدلية . 


وقال امام المفسسرين ابوعلى الفضل بن الحسن الطتيرسى من أكابر علاء الإمامية 


١ص‏ 554 طبع مصر ١648‏ م. 


الحواشى والتعليقات لا١١‏ 


و مفسّرهم ف القرن السادس ال حجرى ‏ ى ع البيان)' : ثم" أخبر سبحانه على وجه 
الإنكار علهم (- على المشركين) بقوأه.: الله أعللم ل تل رسالته )"انه 
أعلم منهم ومن حميع الخلق بمن يصلح لرسالاته ويتعلق مصالح الخاوبيت راد بعلم من 


المشقّة والأذى على تبليغها . ج 
القول فى عصمة الآئصة ‏ عليهم السّلام  ١3/19‏ 

اذى خالف فى هذا وقال يجواز و قوع السّهو والنسيان عن المعصوم هو الشسيخ 
الصّدوق ابوجعفر ابن بابويه القمى ‏ قدّس سره ‏ فاه نظراً إلى ظاهر بعض روايات 
واردة فى ذلكككالخيرالمروىّ عن طرق العامّة المتضمّنة لسموالتّبى (ص) ف الصّاوة 
وقول ذى البدين المذكورة ىكتبهم وغيبرها » ذهب إلى تجويز وقوع السهو على ا'نبى 
والأئمة - علبهم السلام -؛ وزعم أن" وقوع ذلكث منهم اسهاء لهم من الله تعالى ليعلم النّاس 
انهم عباد لوقون وان لايتخذوهم أرباباً من دون الله. وزعم أن من ذف السته وعم هم 
الغلاة والمفوضة » و نقلعى شيخه محمّدين الحسنبن و ليد القمى ‏ رحمة لله عليه انه 
قال : أول درجة ف الغلاو هونن السهو عن التبى (ص) انتبى 

ومحققوا أهل النّظر من الإماميئّة ذهبوا ألى نتى وقوع السمو فى امور اذى عنهم 
لمادل” على ذلكك من الأأدلّة القطعيّة عقلا ونقلا” والأدلّة الدالة على عضوم واه لو 
صدرعنهم أمثال ذلكك لانتفت فائسدة البعثة والتلطف الموجود فى وجودالإمام على تفصيل 
مبسوط فى كتبهم الكلامية ومصتّفاتمم فى با الإمامة خاصة . 

وللشتيخ الجليل المصتف - قدّس سه - رسالة مفردة معروفة «الرد علىالصدوق» 


اج ؟ا ص +55 طبع صيدا . ؟ سورة الاتنعام .1١١4/‏ 
00 ا 0 00 تبريز للشيخ الصدوق » زو 


م١٠‏ اوائل المقاللات فى المذا هب والمختارات 


فىهذه المسألة ' تعرض فمها لهال الخير الُذىاستدل” بهعلى مقصوده وبين ما فيه منزوجود 
الخلل والمخالفة للادلة القاطعة بما لامزيد عليه . 

ولاهل الإمامة فىهذه المقالة ثلثة اقوال ١8/٠١‏ 

منشاء هذه الأقوال الثسّلاثة الى حكاها عن الإماميّة هواختلاف الأخبار المأثورة 
عنهم فى هذا الباب فكان المشاهد عن حالم فى كثير من الأحوال الحكم فالقضايا بما بقتضيه 
أدلة الشرع وأحكامه الظاهريّة المعروفة من العمل بالبيّنات وأقوال الشّهود والرتجوع 
إلى الاستحلاف واليمين فى موارده على ما تقضيه اصول القضاء والحكم » كما يظهر أيضاً 
من جملة من الآثارعملهم بمقتضى ما حصل لم من العلم محقائق القضايا و واقعيتاتهاء مخلاف 
ماكان يقتضيه ظواهر الأحو ال » والصحيح فى ذلكك هو ما اختاره المصنف - قدس سره 
- ونقله عن غيره أيضآ من إناطة الأمر الى الألطاف والمصالح المختلفة فى أشخاص القضايا 
والأحكام, إذ لااستبعاد عقلا أن برشدههالله تعالى بنوع من الدلالة فى بعض الموارد على 
بواطن الامور وخفيات الوقائع فيحصل لم العلم على صدق الصادقين من الشّوود وكذب 
كاذ .هم فيحكون عند ذلكث بمقتضى قطعهى » كما انّه لايمتنع عمقلا أن يطوى عنهم عم 
حملة من بواطن الأشياء لصاح وحكم فى ذلكك فيكون تكليفهم حين ذلكت العمل بظواهر 
الحالء ومنالجائز أيضاً أن يكونوا مع علمهم و اطتلاعهم على بعض بواطن الامورمكلفين 
بلحم على طبق الظواهر وإظهارما يعلمونه لتقيئّة أوغيرهاء فالامور ف ذلكك يكون موكولة 
إلىالمصالح الواقعيّة الموجودة فى خصوصيّات الأحكام و إلى الألطاف المقتضية لإظهار 
الحم وإخفائه . 

بجميع الصنايع وسايراّلغات ١/7١‏ 

انظرالبحار ج /ا ص77" طبع امين الضّرب ١ج‏ 


٠ ادرج العلامة المجلسى هذه الرسالة النفيسة فى البحار ص5١ ؟ طبع كمبانى وج‎ -١ 
طبع طهران فى باب سهوه ونومه (ص) منالصلوة » انظر الذريعة الى تصائيف الشيعة‎ 
طبع صيدا للعلامةالامام‎ ١١مل)‎ 1١٠ طبع طهران » وكتاب ابوهريرة ص‎ ١7161١07٠6 جه ص‎ 
. السيد عبد الحسين شرف الدين العاملى  مد ظله  . ج‎ 


وسائرالغلاة ١؟/ه‏ 

يكرر ذكراسم هذه الفرقة فىهذا الكتاب وهم فرقة من الغلاة الّذين غلوا فحق” 
بعض المخلوقين وأجروا فى حقهم أحكام الالهيّة تعالى الله عن ذلكث» وقول هذه الفرقة 
اذى فارقوا بدغير هم أنهم قالوا فىالأئمة - علمهم السّلام - أننهم عباد #لوقون وان ذوائهم 
حادثة ونفوا سمات القدم عنهم» وقالوا: إن الله تعالى تفرد لهم خاصة ثم فوّض إلمهم خلق 
العالم بما فيه وجعل إليهم أمرالخلق والرّزق وحميع الأأفعالالواقعة فى الكون» وقد أشار إلى 
معتقدهم هذا المصدف - قد سسسره - فى شرحه لكتاب, اعتقادات: للصدوق. انظر «وشرح 
عقائد الصدوق» فالغلوّ والتفو يض .٠ج‏ 

وكون ذلكت لهم فى الصفات ١؟//٠‏ 

انض رالبحار ص١٠‏ ج / طبع امين الضرب . ج 

وهذا لايكون إلا لله عزوجل - ١/5١‏ 

قال المحقّق رشيد الدءن #مّد بن شهر آشوب المتوفى سنة /8ه ه ىكتابه القيم 
ومتشابهالقر آن وعتاففه) : الشبى والإمام يجب أن يعليا علوم الدّين والشّريعة ولانجب أن 
بعلا الغيب و ماكان و ما يكون لآن” ذلكث يؤدَى إلى أنتهما شاركان للقدم تعالى فى حميع 
معلوماته » و معلوماته لاتتناهى » و إِنّما يجب أن يكونا عالمين لانفسهما وقد ثبت انمهما 
عالمان بعلم محدث والعلم لايتعلّق على التفصيل إلا بمعاوم واحد » ولو علما ما لايتناهى 
لوجب أن يعلما وجود ما لايتناهئ' وذلكك محالء ونجوزأن يعلا الغايبات والكاينات الماضيات 
أوالمستقبلات بإعلام الله تعالى لها شيئاً منها ١٠٠٠١‏ ٠ج‏ 

وانكانوا أئمّة غير انبياء ١7/19١‏ 

انظر : وشرح عقائد الصّدوق» فى نزول الوحى . ج 

وجاعلوه من المرساين ١6/9١‏ 

سورة القصص 7 واول الآية : ووأوحينا إلى ام موسى ...2 ج 


اج ١اص‏ طبع طهران ١59‏ ه- 


0 اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


وانتما منع ذلكئ الاجماع والعلم 4/77 

قال الفاضل ابوعبدالله المقداد بن عبدالله السيورى الحلى المتكلم الشتهير المتوفقى 
سنة 7/7١‏ ه فى كتابه القيم «اللوامع الإهية فى المباحث الكلامية) مخطوط' » تاريعم كتابة 
نسختنا 467 ه: البحث الثثانى أننّه(- خاتم الرّسل) مبعوث إلى كافّة الخلق » ودليل ذلك 
إخباره (ص) بذلكك المعلوم تواتراً مع ثبوت نبوته المستازمة لاتصافه بصفات النيوة 
الى م نحملتها العصمة المانعة م نالكذب» وخالف فذلكك بعض النصارى حيث زعم أنه 
مبعوث إلى العرب خاصة وهوباطل أنه لما سم نبوته لزم تصديقه فى كل ما اخير به ومن 
حملته عموم نبوّنه كقوله ف القرآن :يا أينّها النتاسس أنتى رسول الل اليك ” 1 
دوم ستاك إلا رَحمة للْعالمين»» رلانز ركم بسه ومن' بلغ "0" وقوله 
(ص) ١:‏ بعت إلى الأسودٍ والأحر ١‏ ولابردكونه عربياً وقد قال سبحانه: و وما 
أَرْسَنْنَا مين" رسولٍ إلا بلسان قتمه» فلوارسل إلى غيرهم لزم خطاب من لايفهم 
وعالفة الآية لامكان الترحمة فيحصل الفهم وليس فالآية دلالة على منعه إذ لا يلزم من 
إرسال الرسول بلسان قومه أن لابرسله إلى غيرهم بتفهيمهم بلسانهم . 

فائدة : يلزم من عموم نبوته كونه خاتم الأنبياء وإآلالم تككن عامّة للخلق ولقوله 
تعالى  :‏ وخحاتم النبيسين) وقوله (ص) : «لانبى بتعدى) وقال امام المفسسرين ايوعلى 
الطبرسى فى «مجمع البيان؛ : وف قوله ٠:‏ من بلغ » دلالة على أنه خاتم التَبيين ومبعوث 
إلى النّاس كافة ؛ إذلم يقيده بزمان ولامكان ” . وقال الاستاذ السيد محمد رشيد رضا 


و قالالعلامةالخواسارى فى «روضات الجنات » ص بن ب طبع و عند كلامه علد جد 
الال اماد و كتابهه اللوامع »من احسنما كتب فى فن الكلام على اجمل الوضع واسدء النظام وهو 
فى نحوبن اربعةالاف بيت ليس فيه موضع ليته كا نكذاوليت . وقال مؤلف اللوامع فىديباجته : 
التحرير فاحببتمزاحمتهم فى التقرب الى ربالارباب والفوزبوافرالاجر وجزيل الثواب بت<رير كتاب 
جاع لغررفوائدالعلم المشاراليه وتقرير نكت فوائدالمعول فيه عليه 2 

سج + ص ممم طبع صيدا 


الحواشى والتعليقات ١1١‏ 


المتوفّى سنة 1804 ه فى وتفسيرالمنار» وقوله تعالى م لانذرَ كلم" به و من” بلغ" نص 
على عموم بعثة خاتم الرّسل (ص) أى لانذ ركم به اى بالقر آن يا اهل مكّة أو يا معشر 
قريش أوالعرب وحميع من بلغه ووصلت إليه دعوته منالعرب أو العجم » أوالمعنىلانذر م 
به يا أبّها المعاصرون لى وحميع من بلغه إلى يوم القيامة ' . ج 

فامًا ظلهور المعجزات عليهم ٠/7‏ 

انظرالبحار ج /اص 55" طبع كميانى 2 

وبنونوبخت تخالف فيه وتأباه ٠١/1!‏ 

الأقوال الى ينسها فى الكتاب إلى بى نوكت هى آراء من تقدم منهم على عصره 
ولاسيمما آراء المتكلدمين الجليلين الكبيرن أ سبل والى تمد التوحتيين - رحمهما الله- 
وبعض الشوحختيينالمتأختّر بن يوافةون ىظهور الاعلام والمعجزات على ايدى الأنمّة(ع) . 
قال الشيخ الجليل ابواحاق ابراهم نْ نونخت ف كتابه الموسوم درالياقوت ) ما لفظه : 
وظهورالمعجزات على أيدى الأنمدّة جائز و دلياه قصة مرمم وآصف وغير لكف وقال 
العلامة الحلى ‏ رحدالله ‏ فى شرحه ": انه غير مستحيل ولا قبيح فجاز إظهاره » 
أما عدم قبحه فلآن جهة القبح هوالكذب وهو منتف هيلهنا إذ صاحب الكرامة لايدعى 
النبوّة فانتئى وجه القبح. ومن ذهب إلى جواز صدورالكرامات عهم من مشايخ المعتزلة 
غير من أشار إليه المصدّف هوابوالحسين البصرى. 

والسفراء والآأبواب ١4/77‏ 

انظرالبحار ج لاص 56م طبع كيانى 9 

فى الصالحين والابرار ؟؟5/١١‏ : 

)١(‏ مسألة ظهور الكرامات على الأولياء والأبرار مما جوزه أكثرالفرق ب 


اج با ص عم طيبع مصر 
5 وسمى ذلك الشرح النفيس الهام بها انوا رالملكوت فى شرح الياقوت» يخطوظط ويطبع الان 
بعونالله تعالى بالعراق بعناية صديقنا العلامة المفضال السيد محمدعلى القاضى الطباطبا ني 


التبريزى نزيل النجف الاشرف - جزاءاللهعن العلم والدين خيراً سج 


١١‏ اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


خالف فيه المعتزلة شمة انه يبطل دلالة المعجزة على النبوة» وجوزه منالمعتزلة غير 
الى كر نْ الأأخشيد المذ كور فى كلام المصدف - قدس سيره ابو الحسين البصمرى أيضاً 
وكذا قفرا الأشعرية كالجونى و الغرّالى و فخرالدن الراز ى وغير هم » والكلام 
فى رد الشسّهة المذكورة للمعتزلة وغيرها مذكور فىكتب الكلام . وأما الزيديّة فالمذكور 
فى كلام المصدّف أنهم يوافقون ففننى صدورها مع المعتزلة وكاءه كان فى بعض المتقدّمين 
منهم وإلا ف ىكلام المتأخدّرين منهم جوازه » قال الستيتّد الإمام ابوالحسن حبى بن حمزة 
بن على الحسينى من أفاضل أئمّة الزيدية القائمين باليمن فىكتابه الكبير فىالكلام المسمى 
ب«الشامل » بعد ان ذكر ذهاب حماهير المعتزلة إلى امتناع إظهار الخوارق على الأولياء و 
ذهاب الإماءية إلى وجوب ظهورها على الأممّة مان عبارته : وذهب الشسّيخ ابوالحسن 
والمحققون من الأشعريّة كالغزالىو الجوينى وصاحب «اللهاية) وغيرهم إلىجواز ظهورها 
عليهم وهوالذى ذهب إليه أمّة الزيدية ومن تابعهم من علراء الدين . انهى : 

بين الأئمة والآنبياء (ع) ١1١/7"‏ 

انظرالبحار ج لاص 45" طبع كبانى . ج 

وأنا ناظر فيه ١/6/9‏ 

قد رفعنا إلى معالىالعسلامة الشهير اليد هبةالدّ نالشهرستانى فىشعبان سنة 6 ه17 ه 
هذه أة : هل الأمنة(ع )أفضل من الأنبياء (ع) أم الأمربالعكس؟ فأجاب - مدّظله ‏ 
غم فهذا لصن 2 أن بالقياس إلى النبى (ص) فالجميع دونه فى حميع الفضائل و إنّما 
فضائلهم رثات من فضله وعلو مهم مقتسة من علمه وشر فهم فرع شرفه. وأمًا بالقياس 
إلى سار الأنبياء السالفين فلا يبعد أن تكون حملة من هؤلاء أفضل و أشرف من حملة فى 
اولفكئثء لأن فى هؤلاء من هو أعلم وأخرفة و ور جهاداً فى سبيلالله» و أصير و أعظم 
ذمعاً للبشر عاميا وا با وأخلاقياً واجتماعياً » فلا دبى ما يقف عثرة فى سبيل التستفضيل 
سوى ميزة النبوة » وقد قرّرت فى محلّه أن" الخلافة لافضل الأنبياء قد يعتير أعظم دوق 


من بعض الأنبياء » وبعبارة اخرى ل يثبت أن الخلافة الإلهيّة عن أعظم أنبياء أق ل "درجة 


الحواشى والتعايقات ١1١“‏ 


من كل نبى » ولديئا مثال محسوس وهو قياس ملكث صغير من الشسرف إلى مللكث كبير » 
مثل ملكث بريطانيا : م قياسه إلى وذير المستعمرات » إن وزيرالملكك العظيم تيسن هن 
عظمة ملكه فضلا 38 لايدانية فضل الملكث الصدغير ولاعظمته . و إن أبيت إلا أن 
يقام لكث شاهد من آثار القسربعة القدسية فالحديث المروى عن رسول الله (ص) : 
دعلياء امنى كأ نبياء بنى اسرائيل )4 وأ كثرالروايات وأفضل من أنبياء بنىاسرائيل» » فإن” 
أخذنا العموم منعلاء الامسة فأهل بيت التبى المصطنى' (صر) أو لى بالقصد و إلافهم 
القدرالمتيقدن : مضافاً إلىما ورد فى على (ع ) من أنه اخوالتبئ ونفسه . وانده خيرالتاس 
من بعده» وزوجته خب رالدّساء» ونسلهما خمرنسل :ووالحسن والحسين سيدا شباب أهل 
الجنة) فرعم كل نبّى مات فقشيابه و وكل أهلالجائة شباب» ووعلى متى وأنا من على») 
وو حسن مننى وأنا من <سين » وما يدريكث أن لوكدانت الذبوة بافية مستمرة لكانت 
التبوة فى هؤلاء متساسلة ما قصروا عنها إلا لمانع فى الحكقة الإلهي-ة العامة لا لقصور فى 
استعداد هؤلاء خاصة ٠‏ والله اعلم بحقائق الامور. وراجع١‏ متشابه القرآن »' للشيخ 
اللي ل المحبوب محمدين شهر آشوب . وانظر رسالة, اصل الشيعة واصوطا»' للعلامة 
١‏ الشهير آل كاشف الغطاء مد ظلّه » ايضاً . ج 

كذلكث نجزى الظالمين 4؟/؟ 

سورة الانبياء 9؟ 

المفاضلة بين الأثمّة وااملائكة 4؟1/> 

سبق منه الاشارة فى فصل متقدم إلى الأفوال المختلفة ف المفاضلة بين "١‏ 
والأئمّة ‏ علهم السّلام - وأظهرالتمايل إلى فضل الأعمّة من آل محمد (ص) على سار 
الأنبياء والرّسل غير نبينا محمد (ص) و مع ذلكك لم يقطع به وقال : ( أنا ناظرفيه » » 
وفى هذا الفصل يشير إلى المفاضاة بين الأءمّة والملائكة و يفرق فى ذلك بين الرسلل من 


الملائكة وبينغيره.منسارالملائكة ويقولان” قوآه فمهم : «وق المفاضلة بيهم وبين الأئمة 


ادص 44> ه؛ طبع طهران 4ل ه. ش. 


؟- ص 4م طبع نجف . 


١14‏ اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


من آل #مّد (ص) رمثل قوله : وق المفاضاة ببنالأنبياء والرّسل من البشر وبينهم عليهم 
الستّلام) وامًا سائرالملائكة فقطع بأن" الأنبياء من البشر والأئمة - عليهم السدلام ‏ أفضل 
منهم . ولايد الريف المرئضى - قلاس سرّه - مسألة خخاصة فى هذا الباب استوق 
الكلام فى أطرافه واستقصاه بذكر الأدلّة والحجج وهى معروفة . زنجانى . انظرالبحار 
جَ ١45‏ ص وه" دج 

ليس موضعها هذا الكتاب ٠١/75‏ 

انظر «مجمع البيان) ج ١‏ ص 1٠‏ س١‏ طبع صيد اللشيخ الطبرسى . ج 

كما جاءت به الرواية 5؟/١؟‏ 

قال المؤكف - قدس سره ‏ فى جواب المسألة الرابعة والعشر بن من المسائلالعكيرية 
(#طوط) : إننهم (- الحجج)عندنا أحياء فىجثة من جنات الله - عزّوجل- يبلغهم السلام 
علهم من بعيد ويسمعونه من مشاهده, كنا جاء الخبر بذ لكك مبيدنا على التتفصيل» وليسوا 
عندنا فى القبورحالين ولاق الشرى ساكنين وإِنّما جاءت العبادة بالسعى إلى مشاهدهم 
والمناجاة هم عند قبورهم امتحاناً وتعبّداً وجعل الثواب على السعى والإعظام للمواضع 
البىحلوها عند فر اقهم دارالتكليف و انتقالهم إلى دار الجزاء» وقد تعبدالله تعالى الخلق 
بالحج إلى البيت ارام والسّعى إليه من حميع البلاد و الأمصار وجعله بيتاً له مقصوداً و 
مقاماً معظماً حجوباً وإنكان الله عزّوجل” لانحويه مكان ولايكون إلى مكان أقرب 
من مكان فكذلكك بجعل مشاهد الأئمة مزورة وقبورهم مقصودة وان ل تكن ذواتهم لها 
تجاورة و لااجسادهم فيها حالة . ج 

ولاهم بدزنون ذ”"/ه 

سورة آل عمران 1١1/1١ 11/٠‏ . 

وجعانى من المدر مين 6"// 

سورة يس75 و1707 (1ليس ظ) وقال المؤلّف - رحمهالله ‏ فىجواب المسألة الرابعة 
من المسائل السنروية : وقد قال سبحانه فى مؤمن آل يس : ١‏ قيل ادخل الجمّة» الآية . 
فأخير أنه حي ناطق منعم وإ نكان جسمه عليظهر الأرض أوعلى بطنها. وقالالله تعالى : 


الحواشى والتعاءقات ه١ا‏ 


لا 0 8 لوا» الآية فأخير أنهم أحياء وإذكانت أجسادهم على وجه 
الارض أموات لاحيوة فيها . ج 

فى ابيات مشهورة ١١/178‏ 

قال العلامة الكبير والمتتبّع الخبير السسيتد مسن الأمين العاملى ‏ مد ظلّه ‏ فى 
حمعه النّفيس« ديوان أمير المؤمنين (ع)على «الرواية الصحيحة) ص 8 - ٠١‏ طبع دمشق : 
ولابأس بالإشارة إلى بعض ما يوجب القطع بفساد نسبة البعض مما فى الديوان المشهور إليه 


عليه السّلام .. ... ومن ذلكك إبراده الأبيات الَتى أوّلها : 
يا حارهمدان من يمت برنى من مؤمن أو منافق قبلا 
مع أنتها لاسَيتد الجميرى وأولها : 
قول على لخحارث يحب 1 ثم امجوبة له حملا 


فإذه صريح فى أن" ذلكث حكاية قوله ‏ عليهالسّلام ‏ لانفس قوله . والعجب 
ان جامع الديوان ذكرهذا البيت فى آخر الأبيات مع أنه فىأوّلها وصريح فى أنها ليست 
له - عليه السّلام - » والشتيخ الطتوسى فى أماليه فى المجلس الأدّامن عشر نسب الأبيات 
إلى السيّد الحميرى وذكرهذا البيت فى أولها . وقد وقع فى هذا الاشتباه ابن الى الحديد 
فى شرح النهج فنسب الأبيات إلى أميرالمؤمنين (ع) لما رأى ف أوّلها خطاباً للحارث ولم 
يذكرالبيت اذى هوأولها . وقال أيضاً فى ص ١١‏ من الديوان : وقال ابن الىالحديد 
فى شرح نمج البلاغة إن” الشّيعة تروى عنه شعراً قاله للحارث الأعورالحمدانى : ويا حار 
همدان من يمت يرفى» البيت . . . ولكن” الصّواب أن" هذه الآبيات لاسيد الجميرى نظم 
فها هذه القصّة فتوهم الرّواة انها لأميرالمؤمنين (ع) من قوله فيها: ويا حار #مدان»)» و 
إنّما ذلكك حكاية قول اميرالمؤمنين (ع)لانفس قوله» روى ذلكك الشيخ الطوسى فى 
أماليه فى مجلس يوم الجمعة ١‏ جادى الآخرة سنة لاه4 بسنده عن جميل بن صالح قال 


أعدق المسكن عمد 


1 اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


فرك مقر اريف عزن 1 لم اتحوبة له حملا 
يا حار همدان من بمت برنى من اتؤمق اوماق فيد 

انظر امالى الشتيخ المفيد ص ؟-4 طبع جف ١107‏ ه.ج 

مثقال ذرة شرا بره ؟/7 

سورة الزازال لاوةم . 

فأن” اجلالله لآت 7/م 

سورة العنكيوت ه . 

وأجسام الملائكة فى التتركببات ١١/75‏ 

انظ ركتاب (المحتضر )1 اليف الشييخ حسن بن سليان الحلى صاحب ( #تصر 
نضا الذرحات» ' تلسد العبيد الأول من علاء أوائل القرن التّاسع . ج 

حتدى النشور والماب ١١/95‏ 

انظر إلى مها قاله المصدّن فىهذا الموضوع ق كتابه ١‏ تصحيح الاعتقاد» اد 
والأرواح . ج 

وكيف تكون صورهم فى تلكث الأحوال 71/91 

انظرم حار الانوار» ج ١5‏ ص 5٠١‏ طبع امين الضمرب . ج 

عن الصدادقين من آل محمد 4/7 

لما كانت الأحكام الثثابتة للمكلّفين من أمر ونهى والاستحقاقات الحاصلة لهم 
سن تعلق مدح وذم” وثواب و عقاب وغيرذاكك كلها متعلقة بالانسان المكلدّف جرت 
عادة المتكلمين بالبحث عن حقيقة الانسان و مهيته ليع أن" ذلكك المكلاف اذى 
تعلّقت به هذه الامور من هو ؟ وقد اختافت أقاو بلهم فى ذلكك على آراء كثيرة حتّى عد 
منها زهاء اربعين قولاة وغالبها ناشئة من خاط معنى النفس والرّوح معانى الخيوة والعقسل 
ونوا والمءروف بين ققى المتكلامين هرالقول بتجردها نما لامحل” ابسط القسول ى 
ذلكك قهذا المقام . 


ردص رطبع تجف .يلمر ه. +- طبع نجف . 


الحواشى والتعليقات 000 


والتفتتى تعض أحوء بة عسائله ' كلام ىهذا المقام يناسب نقله فى هذا المقام 
فقد سئل عذه عن الانسان " هل هوهذا الشخص المرق ا أوهوجزء حال” فى القاب 
حساس دراك فأجاب ما لفظه : 
إن الإنسان هو ماذكره بنونومخت» وقد حكى عن هشام بنالحكم أرضا» والأخبار 
عن موالينا - عليهم السلام - تدل علىما أذهب إأيه وهوانه شيىء قائم بئفسه لاحجم له 
ولاحي:. ولايصح عليه التتركيب ولا الركة والسمكون والاجماع والافتراق وهو الشىء 
التذىكانت تسميه الكماء الأوائل: الجوهرالبسيط» و كذ لكك كل حى فعال محدث فهو 
جوهر بسيط» ولي سكا قال الجبالى وابنه وأكداءمما انه حملة مؤلافة » ولا كا ةل ابن 
الأخشاد اننّه جسم متخلخل ف الجملة الظتاهرة» ولاكما فال ابن الراو:سدى " انه جزء 
تحرف وقولى فيه قول معمر م:المعتزلة وبنى نوخت من الشيعة علىما قدمت ذكره و 
هوشىء بحتمل العلم والقدرة والحروة والإرادة والدقص قائم بنفسه محتاج فى أفعاله إلى الالة 
الى هى الجسد . وانوصى بأنّه حى يصحعلء القول بأنه عالم وقادر وليسالوصف 
له بالحيوة كالوصف للأجساد بالحيوة حسب ما قد قدمناء وقد يعبر عنه بالروح وعل, 
هذا المعبىجاءت الأخبارأن” الرّوح إذا فارقت الجسد نعمت وعذبت» والهراد ان الإنسان 
الى هوالجوهرالبسيط يسمى الرّوح وعليه القتواب والعتماب وإليه توجته الأمر والتمى 
والرعفو وكيد طون 237617 لكلل رلته وو 1 لتساك عاغرك 
ربكت الكتَرِيئْم التذئ خلقكك فَسَوَّاكة فعد لكك» فى أى صورّة ما شماء 
كبك * فأخير تعالى! انه غير الصّورة وأنّه مركب منها زركاة الإنساكهوالصورة 
م يكن لقوله تعالى' : «فى أى صو رَة ما شاء” ر كك معنى لأن" المركتب فى الشبىء 
غيرالشىءالمركب فيه ولامجال أن تكو ن الصورة مركبة فىنفسها عيئاً لما ذكرناه» وقد قال 
١ 20202‏ .وهىالاسئلةا'سرويدااتى وردتاليه ‏ قدسسسره ‏ من السيد|اشريف بسارية مازندران 
تأجاب عنها بكتاب عبر عنه |'نجاشى ب«المسألة الموضحة» و فيها مسالة الرجعة والذر. ج 
+ انظر «اابحار» ص 51٠2١١‏ طبع كميانى. ج 
م انظر تكملة «الفهرست»لابن النديم ص ع من طبعة مصر. ج 
ع- سورة الانفطار / د 2 م 


م١١‏ اواثل المقالات فى المذاهب والمختارات 


0 
اال آي 


سبحانه قمؤمن آل ياسين' : , قيلادخل الجنة قال يا ليت قوؤمى يمون" 
بما غفرلى»' فأخبر انّه حى ناطق منعم وإنكان جسمه على ظهر الأرض أو فى 
بطنبساء وقال الله تعالى: رولا" تحمسبن” اللذ ين قندلدوا فى سبيل الله أمْوَانا بل" 
أحياء” عند رهم" يرْرَقهُون» ” فأخبر انهم أحياء و إنكانت أجسادهم على وجه 
الأرض أمو انآ لاحيوة فيهاء وروى عن الصادقين - علمهم السّلام - أنهم قالوا إذا فارقت 
الأرواح المؤمنين أجسادهم أسكنها الله تعالى ى أجسادهم الى فارقوهافينعمهم فى جندته و 
أنكروا ما ادّعته العامة منأنتها تسكن فىحواصل الطيور الخضر» وقالوا المؤمنون أكرم 
على الله من ذلكك » ولنا على المذهب اذى وصفناه أدلة عقليئّة لايطعن المخالف فها 
ونظاءرها لما ذكرنا من الأدلة السمعية وبالله استعين . انتهى كلامه ‏ رفع مقامه - نقلناه 
بطوله ا فيه من الفائذة المناسبة فى المقام . 

والصراط والميزان ١9/78‏ 

الطتريق إلى معرفة هذه الامور والأحكام المتعلقة بالنشأة الاخروية هوالسمع و 
خب رالمخبر الصادق فبعد ما ثبت نبوةالنتبى (ص )بالأدلّة القاطعة وعصمته يحب التتصديق 
بكافة ما أخبر به عن هذه الامور الممكنة الَتى لا استحالدة فها عقلا كما يجب التتصديق 
بسار ما أتى به من الله تعالى » و بالجملة يحب الإبمان مجملة ما أخير به عنهذه الاءورء 
وأممّا تفاصيلها وكيفياتما » وان الصراط ما هو: والميزان كيف هو وعلى اى كيفية تقع 
المحاسبة » ومتى ينزل الملكان على أه لالقبورء وعمًا يسأئلو نمم فقد ورد فى بيانها أخبار 
كثيرة مروية طرق الفريقين لاخرج غالبها عنحريم أخبارالاحاد فلابد أن يسلكث فببا 
ما يجب سلوكه فى سار تلكث الأخبار والأخذ مما يوافق منها الكتاب والسّنة القطعيّة 
والإجماع ولاخالف أدلّة العقول . 


وللقفدت بيانات وافية غالب تلكك المسائل ىشرحه لكتاب «تصحيح اعتقاد 


2 انظر «تفسيرالشيخ ابى الفتوح الرازى» ج : ص با.ع طبع طهران‎ -١ 
٠ - / ؟- سورة يس‎ 
١. / سورة آل عمران‎ -* 


الحواشى والةعليقات ١1‏ 


الإمامية» ١‏ للشيخ الصدوق الى جعفر بن بابوبه القمى ‏ قلاس سره ‏ ينبغى المراجعة إليه 
من أراد مزيد التبصر فى ذلكك والله الموفّق للصواب . 

فى الشدفاعة 9؟/ ١١‏ 

اتفق كافة فرقالمسلمين علىبوت الشفاعة لنبيسنا (ص) لكننهم اختلفوا فى عناهاء 
فذهبت المعتزلة إلى أن" الشّفاعة للمؤمن الطائع 2 زيادة المنافع دون العصاة المرتكين 
للذنوب والكبائرء و أما سائرالفرق فقالوا : انها للعصاة والفسئّاق من أهل الاممان فى 
سقوط العقاب عنهم وأدلتهم على ثبوت الشسفاعة بالمعنى اذى ذكرناه مذكورة فىالكتب 
المطولة . 

ولا صديق حميم ١9/179‏ 

سورة الشعراء .1١١١61٠١‏ 

فى البداء والمشية 9؟/١؟‏ 

(1) لفظ البداء يطلقعلىمعنين: الأوّل هوالظّهور وهذاهوالأصل فهذهاللّفظة 
منحيث الوضع اللغوى » والّانىهوالانتقال والتحول من عزم إلىعزم حصول العلم 3 
الظّن بشبىه بعد مالم يكن حاصلا”» والبداء مهذا المعنى الأخير نما لانجوز إطلاقه فى حق” 
البارىتعالى لاستلزامه حدوث العم وتجدّده له ما دل تالادلّة القاطعة على نفيه عنه تعالى! ) 
فحيث ما يضاف إليه هذه اللّفظة فالمراد منه هو ظهورأمر غير مترقدّب أوحدوث شبىء لم 
يكن فى الحسبان حدويه ووةوءه » وعلىهذا المعنى > مل كل ما ورد إطلاقه القرآنالكريم» 
والتذى سواغ إطلاق لفظة البداء عليه تعالى م-ذا المعنى هوالسسمعيات من آيات الكتتاب 
الكرم نحو قوله تعالى : «وبتداتهم' من الله ما لمث يَكودوا يتَحُتسبون » ' وغيره 
من الآأيات » و من الأخبار الكثيرة المروية بالطرق الصحيحة ىكتب الفريقين ولولا 
تلكث السمعيات لم جز إطلاقها فى حقه تعالى . 

وعقّةوالفريفينحلوها علىما يفيد معنى الدّسخ ونظائره مما ذكرهالمصدّف ‏ قداآس 

انظر كتتاب «تصعم الاعقاذة فى الصراط والحساب و الميزان. ج 


؟- سورة الزمر / باع 


58 اوائل المقالات فىالمذا هب والمختارات مدل 
سه وجعاوا مثابته فى الكو ينيات مثابة الذسخ فالامر رالتّشر يعيّة مما أطي ق الكل على 
كته وجوازه و يصيرالخلاف حينكذ كخلاف افظى. وبعض ا !: فى الإمامية حمل هذه 
الافظة على المعنى الأخير الى ليجو زإطلاقه فى حقه ونسبه إلى مذهب الإمامية بقصد 
التشنيع هم فى ذلكث والصّحيح من ذاكث ما أشرنا إليه 

من الزيادة فيه والنقصان ' ٠١/٠‏ 

الكلام فىهذهالمسألة معر وف » والخلاف فيه بينالعلياء مشهورأما الزيادة فىآيات 
القرآن فلم يدّعها أحد بل صرحوا بعدم وقوعها » و أما التاحريف والدقص فقد وقع 
دعواه عن بعض حشويّة العامة و أخبارية الشسيعة نظراً لورود بعض روايات مروية 
بطريق الأحاد » و #قسقو الفريقين و أهل النظر مهم على خلافه » و “ن نقتصر فى هذا 
لباب على كلام للشيخ الجليل الى جعفر مد بن الحسن الطلوسى - قداس سره ‏ أورده 
ق تفسيره المعر وف د«ألتءيان» قال' : 

أممًا الكلام فىزيادة القرآن ونقصانه فنّما لايليق به أيضاً(غرضه انه لايليق إيراده 
2 ضمن تفسر آيات القر آن وإندما ياز : التعرض له قالمقدمات) لآن” الزيادة فيه مجمع 
على بطلانها » و أمًا القصان فالظاهر أيضاً من مذهب المسلمين خلافه و هو الأليق 
بالصّحيح من مذهبنا و هوالّذى نصره المرتضى و هوالظاهر فى الرواية غير أنه رويت 
روايات كثيرة من جهة الشنيعة و أهل السّنّة بنقصان كثير من آى القرآن ونقل شى منه 
من موضع إلى موضع طريقها الاحاد الَتى لاتوجب عاماً ولا عملا والاولى' الإعراض 
ام اس 

ومن عرف الناسخ يخ والمنسوخ عفرن 

انظريابت والقول فاللاطيف من الكلام ) » (رالقول قف ناسخ اران ومنسوخحه) 5 

ولامن آية ولامن سورة ٠//ا١‏ 

قالالعلامة الإمام السيد هبة الدب نالشهرستانى ‏ مد ظله ‏ فىمجلة «المرشداج م 


و-انظر كتاب «التبيان فى تفسيرالقراك» ج را حص و«#رع د على الحجر 
ع بسر ه لاشيخ الطوسى . ج 


اديت ب تعس ع 
ا 22100 امت سه تسوه يي دس ووس لا الع رمي قرطت ب عست 
سهد النس 


الحواشى والتعليقات ١*١‏ 


ص١١؟‏ طبع بغداد: المشهور (وعليه الجمهور) ان القر آن المتزل من الله علورسوله إنءا 
هو هذا الموجود بين الدفتين وعليه ادلّة وافية من التتاريح والحديث. وقد اغتر حملة من 
الحشوية ونساك المحدثين الظتاهريين ببعض الأحاديث الضعيفة والأَتى وضع قسماً منها 
ذوو الأهواء من رؤساء الفرق فىصدر الإسلام فظّنوا حدوث الرّيادة والتقصان فىآى 
القرآن. وسيدنا المرتضىعلٍ الهدى صرّح كغيره من أسلافنا المحقدقين بأن” القران محفوظ 
من الزيادة والنقصان كنا صرّح أيضاً ,أن" أكثر ما نزل على هذا الدّن من البلاء إنّما هو 
أ باب الننسكت يعنى مم الّذين يأخذو ن من صفاء سربرتهم ككل ما يسمعون. انظر 
رسالة وأجه بة موسى جار الله؛ ص 27١7‏ /ال طبع صيدا للعسلامة الإمام ايند عبد الاسين 
شرف الدين العاملى - م دظدله ‏ وتفسير و آلاء الرحمن » ج ١‏ ص7١‏ 1" طبع صيدا 
لفقيد العالم الإسلاى الإمام الشيخ مسد جواد البلاغى ‏ طاب ثراه ‏ و«المطالعات 
والمراجعات) ج اص ١٠١-١١6‏ طبع صيدا ورسالة واصل الشسيعة واصوهًا») ص8م8 
طبع نيحف لمؤلفهما العسلامة الإمام الشيخ مد الحسين آل كاش فالغطاء ‏ مدظله -.ج 

ولكن حذف ماكان مثبتا «#/لم١ا‏ 

انظر «البحار) ج ١9‏ ص ٠١‏ طبع كبانى 1 

رب زدنى علما ٠8/١؟‏ 

سورة طه ١١5‏ 

فسمنى تأويل القران قرانا 71١/9٠‏ 

انظر وتصحيح الاعتقاد» فى نزول القران . ج 

فى ابواب الوعيد ١١/١‏ 

الوعيد عبارة عن الأخبار بوصول ضرر على الموعود كنا ان" الوعد عبارة عن الأخبار 
بوصول نفع إليه» وقد أشار إلى حملة من مسائلة الَبِى اتذفقت علمها الإمامية وخخالفتهم فيها 
المعتزلة وغيرهم فى الباب المخصوص اذى عقده لهذا . 


وقد حجرت عادة المتكا-مين ءلىالبحث قّ باب الوعيد 2و هسائل الذرات والعقفاب 


١‏ اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


والطدّاعة والمعصية والإمان والكفر وما يجرى على الكفتار والفساق من الأسماء والأحكام 
وغير ذلكك ما قد تعرّض لشىء من مهماتهافى طى الابواب الآتية وذكر معتقد الإسامية 
فها ومن يالفهم 6 شىء متها . 

ولا الثواب ولاالعقاب ١9/١‏ 

الإحباط فى اصطلاح المتكلمين خروج الدواب والمدح اللذين يستحقتهما العبد 
المطيع عن كونهما مستحقئين بذم وعقاب أكير منهما لفاعل الطدّاعة » والقول بالتتحابط 
منسوب إلى ألى على ا ليسا فى من المعتزلة وتبعه عليه منيوافقه» فقال إذا أقدم صاحب الكبيرة 
عايها أحبطت تلكك الكبيرة حميع أعماله الصكالحة وأسقطتها والخلاف فى ذلكك فغيرالكفر 
إذلاخلاف فى أنه يزيل استحقاق الطاعات السالفة وفى غير الإيمان اذى يزيل استحقاق 
الذنوب السابقة ١‏ . 

وقال ابوهاشم بالموازنة و هو ان" الأعمالالصتالحة للعبد يوازن بالأعمال السيئة 
فينعدم ها يساوى الداقص بالتاقص وين الزائد » والادلّة على بطلا ن كلا القولين 
مذكورة ق ماله . 

فى الموافاة 9ح 

مجمل القول فىهذا أننهلاخلاف أن المؤمن بعد اتصافه بالإمان الحقيتى فى الواقع 
ونفس الأمر لامكن أن يكفرمادام الوصف وإنّما الخلاف أنه هل يمكن زواله بطريان 
ضد له ام لا؟. فذهب كثير إلى جواز ذلك بل وقوعه ويدل عليه ظواهرآيات كثيرة 
من القر آن » و ذهب بعض آخر إلى عدم جواز زوال الإعان الحقيتى بضد أوغيره وهو 
الذى يظهر من كلام المصندف هيتهنا ونسب القول به إلى اليد الشسريف المرتضى أ يضاً . 

وتحقيق القول فى ذلكك ما ذكره بعضأجتلاء المتأخربن وهوأن” المعلومات الَنى 
يتحقّق الإبمان بالعلم ما امور متحقاقة ثابتة لايقبل التغيير والتتّبديل فإن” وحدة الصانع 
تعالى ووجوده وازليته و علمه وقدر ته و حياته امور يستحيل تغيمّرها وكذا كونه عدلا 


-١‏ راجع « كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد» ص . دم طبع صيداءللعلامة الحلى 
5 رحمه الله -ج 


الحواشى والتعليقات ل 


لابفعل قببحاً ولامخل” بواجب وكذا الذبوة والمعاد فاذا علمها الشتخص على وجه اليقن 
وااشبات نحيث صار علمه م اكعلمه بوجود نفسه غير أن” الأول نظارى والشالى و 
لكن لما كان النظرى إنّما بصير يقَينياً بانتهائه إلى البدمهى ولم يبق فرق بين االعلمين 
امتنع تغير ذلكك العم وتبداه كنا يمتنع تغيتر علمه بوجود نفسه. والحاصل أن" العلم اذا 
انطبق على المعلوم الحقيقالذى لايتغيّر أصلا ففحال تغيدّره نعل أن" ماحصل لبعض النّاس 
من تغيرعقيدة الإيمان لم يكن بعد انّصاف انفسهم بالعلم حقيقة ب لكان الحاصل هم ظَد 
غالباً بتلكث المعلومات» والظّن يمكن تبدّله و تغيدّره. أنتهى . والكلام فىمسألة الموافاة 
واشتراط استحقاق الذواب مها و عدم اشتراطها طويل لايسمع المقام التطويل بذكره 
والمرحع الكتب المبسوطة . 

فى العموم والخصوص ١8/7”‏ 

الكلام فى هذا الباب من مباحث اصول الفقه وقد تعرض أهلة للبحث المستقصى 
عنهذه المسألة فىكتبهم » ولكن لأجل أنتها لها نوع ارتباط ببعض مباحث الوعد والوعيد 
وغبرها ما يبحث عنه فى عل الكلام تعرّض لا المتكا-مين فى كتهم » مثلا ورد فى القرآن 
الكريم آيات كثيرة مشعرة يعدم جواز العفو عن مرتكبى الذ"نوب والمعاصى مثل قوله 
ا و0 لله ناراً خدالداً 


5 2 اس ةداس © 2 حم و و ا 0 
عا : «( ومن بعص ألله ورسوله وندع 
0 05 1 ل 6 .8 وسذد3د ه5*. ر38غ3ى سرس - - 5 
فيهاع', وقوله تعالى: وومن يظلم منكم بل فه عذاباً كبيرا )' وقوله تعالى : 


م 


« إن الفنْجنَارَ فى جحيم »" وآيات غير ذلكك . 

فاذا لم يثبت وجود صيغة للعموم خصنه فى لغة العرب يحتمل اللفظ العموم 
والخصوص فيجوز عند ذلكك تخصيص الوعيد بالكفئّار دون فساق أهل القبلة كنا هو 
مذهب الإمامية والمرجئة ونحالفهم فيه المعتزلة علىما سبقت الإشارة إليه فى أُوّل الكتاب . 
ولأجل ذلكث أفرد بعض المتكلّمين هذه المسألة بالتأليف كالدّوحْتيئّين ابوسهل اسمعيل 
بن على » وابو#مّد الحسن بن موسى الدّوتى - رحمهما الله - كا أشاروا إلى ذلكك فى 


.1١ة/راطفنالا .د *#-سورة‎ 1١9/ "«-سورة الفرقان‎  . ١4/ سورة النساء‎ -١ 


١14‏ اوائلالمقالات فىالمذاهب والمختارات 


فى الأسماء والأحكام ١9/89‏ 

الغرض المهم من عقد هذا اباب ىكتب الكلام هوالبحث عن حال مرتكى 
الكبائر من المعاصى من المسلمين و المصلّين إلى القبلة و ما يستحقّونه الأسماء وعلى أى” 
نحو يطلق علمهم هذه الأسماء وما يحرى عليهم من الأحكام وما يتعلق بذاكك : وقد ظهر 
الكلام في ذلكك منذ الصدر الأول من الزمن اذى نشأت فرقة الخوارج وما ابتدعه بعض 
فرقهم كالأز ارقة وغيرهم من الأقاويل اللفاسدة فى باب الإعان والكفر والَتى استحدوا مها 
دماء المسلمين و كفّر وهم » ثم ماحدث لأجل ذلكك من القول با هنزلة بينالمنزلتين وفارق 
به المعتزلة سار رالفرق وهوان الفاسق المرتكب للكباررٌ ليس مؤمن ولاكافر وانّه يستحى” 
الوعيد بالخلود فى النسار على»! اشير إليه فى أرائل الكناب» وقد تعرضوا فى ضمن ذلك 
علىتعر يف حقيقَة الإعمان والكفر وحكم المخالف للحق" م نأهل القيلة » و إلى حال المعاصى 
من صغيرة أ وكبيرة» وما يستحقه مر تكبو ها من العقّاب فى العاجل أوالذ”م فى الأجل . وما 
يطلق عليهم من الأسماء الفسرعية و يجرى علبهم هن الأحكام الدينية إلى غيرذلكت مسن 
تفاريع المسائل والأحكام االتى تكفل ببيانمسا حواف لكتب الكلام والفقه » وقد تعرّض 
المصنّاف - قدسسره - لأهر ما خبالف فيه المعتزلة مع الإماميئة فى المسائا . المذكه رة فى 
هذا الكتاب : 

يموتون وهم كفار م/و 

سورة النساء ١.‏ 

إلى دوم يبعثون ١١/8‏ 

سورة المؤمنون 49, ٠٠١‏ 

وعبد السسلام الجبسائى ومن اتتبعه يخالفون فيه #م/ و١‏ 

ذه[|ب ابوهاشم إلى أن حفيقة التسوية هى الندم علىالمعصية والعزم ِ عدم العود 
إلى مثلها فى البح » وبعبارة أخرى الندم علىالمعصيّة الستابقة والعزم على تركها فى الى 


وتبعه فذلكك من انتهج منهو جه من جمهور معتزاة البصريين كالتماضى عبد الجبّار وغيمره 4 


الحواشى والتعليقات 2-7 


فحفيقة الوبة عند هؤ لاء متقومة من جزئين : ندم خاصس وعزم خاصص . وقال آخرون: 
حتيقة التوبة هى النّدم على فعلالمعصية وأما العزم على تركها فليس بمأخوذ فىحقيقتهاء 
م اختلفوا فجعله بعض منهم شرطاً وبعض آخخرلازماً فقد اتفى الك لعلى أن النشّادم غير 
العازم وكذا العازم مع عدم الندم لودن 'يقاثيت وإنما الخلاف ف أن” عدم صىة توه 
لزوال ما هو جزء حقيقة التوبة أو ازوال شرطها ولازمها . 

والظاهرمن كلام المصتف أخذه شرطاً فما واختار محمود الخوارز من المعتزلة 
كونه لازماًء فالعزم المذ كور جرزء من مفهوم حفيقة التوية عنلك الى هاشم وأتباعه وليس 
بجرزء مئه عذل دؤلاء بحيث لو دم على ماسلف من القبييح ومنع عن العزم صرت تودته 
على هذا القول دون القول الأرّل . 

فضلا عن أن يكون قبيحاً 4/م 

حكى قاضى القضاة عبد الجبّار بن امد الرّازى هذا القول المنسوب إلى أبى هاشم 
عن اميرالمؤم:ين - عليه السّلام ‏ و عن أولادهكعلى بن موسى الرّضا (ع) كا نقله عنه 
العلامة الخلى تَّ قدس سره - وكذا حكاه عنهم 35 عاهم السلام 5 حى بن حمزرة الحسيى 
من أفاضل ائمّة الزديديّة فى الشتّامل وعن حماعة اخرى من التدابعين و أتباعهى مثل الحسن 
البصرىى وواصل يي عطاء وجعفر ن مبشر ودر ن المعتمر وغيرهم : 

وتحقيق القول فى ذلكك ألتما مقولة بالشدة و الضعف و #تلفة بحسب اختلاف 
جهات القبح فما وإنكانت مشاركة فى القبح المطلق فإذا تاب العبد عن قبيح له مشاركة 
مع غبر ه فىالجهة المقبحة وجب التوبة عن ذلكك القبيح الآخر أيضاً و لالم يكن توبة 
حقيقة عنه» وأما سار القبائح الَتى لاتشاركه فى جهة القبح فلا دخل له قاادوبة عنهذا 
كفره وبق على الإصرار على صغير ة من الصّغار أن لايكون توبته مقبولة مع أن الإماع 
واقع على حصّة توبته » و هذا ينبغى أن حمل القول ا نول عن اميرالمؤمنين و أهل بيته 
- علمهم السلام - ويتأول به والله اعم ١‏ 


حل اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


وإن شاؤا استقادوا منه ١1١/85‏ 

والقو د) بفتح اللقاف والواو : القصاص وقتلالقاتل بدل القتيل. يقال : «استقاد 
الأمير» أى سأله أن يقيد القائل بالقتيل . 

من جهة الاكتساب ١/8"‏ 

العلم ينقسم إلمضرورئ وكسى » والضسرورى هوما يضطترغربزة العقل بمجردها 
إلى التتصديق به مثل «أن الشّىء لايتتصف بالتنى والإثبات)؛ ووان” الكل" أعظم مدن 
الجزء »> و«الأشياء المتساوية لشبىء واحد مساوية» فإننها معقولات ء#ضة تقتضهها ذات 
العقل بمجرد التوجنهاليها و 0 لها فى الذ"هنحتى أنه لوقدران” شخصاً خاق دفعة عاقلا 
ول يلقن بشى ع منالتتعالم وعرضت عليه هذا القضايا لم يتريئص فى الحكم عامها يذلكك 
ولايتوقاف تصديته ما [لاعلوذهن رتسم فيه وقوة مفكرة تنسب بعضهها إلى بعض بغر 
استعانة من حسس أو غيره » والعلم الكسبى أو النظرى هو ما لايكون ذه المثابة بل إنّما 
يقع بتصديق العقل به بعد نظر صحيح بترتيب مقدّمات موصلة إلى النستائيج 2 إثبات شبىء 
لثىء ونفيه عنه على ما هو معلوم 5 

وقد اختلة ت أنظارالتظار فى هذا الباب» فذهبت طائفة كالماحظ و غيره إلى أن" 
العلوم كلها ضرورية بمعنى أن العلو م والمعارف الحاصلة للإنسان ليست شبىء منها حصل 
بكسب وائه إذا وجه إرادته لدرك شىء مجهول فليس له إ"لاذلكك الاتجاه وانّه يدرك 
بعد ذلك ما هوحاصل ف نفسه من المعلومات ويت ذل كر ها طبع وليس شبىء من ذلكك من 
فعل العبد؛ ويشبه أن يكول الماحظ وغيره من رجال المعتزلة مرت ده النظرية من 
قدماء القادسنة فاطو ن وغيره فإن” بين نظريناته ما يشابه هذ! الرّأى وأن” العلم ب 
سوى الت ذ كدر . 

وقد رأى هذا الرأى غير الجاحظ أيضاً كابى محمّد بن حزم الاندلسى فقد عقد 
لذلكث بايا فىكتابه المعروف رف المالى والتتحل ١‏ وناقش الفيه فيه» ونسب ذلكك أيض] 
إلى الامام فخر الدين الرّازى وغيره. ومنهؤلاء من برى أن العلوم مع كونها ضروربّة غر 


ال<واشى والتعليقات ١‏ 


مقدورة للعباد» فنها ما حصوله لاعن نظر» ومنها .ا حصوله عن نظرلكن بعد تمام النظر 
يحصل الاضطرار إليه . و نقسل ابوالحسن الامدى عن بعض الجهمية أن" حميع العلوم 
نظرية لاضرورة فيهاء وقال قوم : العلوم المتعلقةبذات الله وصفانه والاعتقادات الصحيحة 
ضرورية وما عدا ذلكث لامتنع أن يكون نظريئاً وفصّل بعض آخربينالعلوم التّصورية 
فقال هىضروربة والتصديقية فقال بانقسامها إلمهما. 

وقد بسط الكلام علىهذه الأقاو يل.التاصحيح والإبطال فى محلله وغر ضالمصدف 
- قدّسسره ‏ من تكرارالقول فىذلكك البحث هوالإشارة إلى ما هوالصّحح من حصول 
ماذكره منالعلم بالأشياء الغائية عدا بالكسب والتّظردون طريق الاضطرارخلافاً لبعض 
من أشار إلمم منالفرق المذكورةالقائلين بأنّها ليست منأفعال العباد وانّها اضطرارية 
لاقدرة للعبد فنا وكذا فها يشير إليه من الامور المعلومة بسبب التوائر وغيره . 


فى حد التواتر منالأخبار م/م 

الكلام فىحققيقة الدواتر وما به يتحقّق التدواترمعروف فىاصول الفقه» والخلاف 
أن" العلم الماصل عن خبر التدّواترهل هوبضرورة واضطرار إايه أوهونظرى واكتساب » 
فنقّل عنحمهور منالفقهاء والمتكلّمين من المعتزلة والأشاعرة أنه ضرورى» وعنالكعبى 
والى الحسين أنّه نظرى؛ وقال ابوحامد الغزّالى إنّه ضرورى بمعنى أنه لاحتاج فى حصوله 
إلىالشور بتوسّط واسطة مفضية إليه وليس ضرورياً بمءبى أنه حاصل منغير واسطة . 

وغرضه انّه ليس من الضّروريات الَبَّى لاحتاج فى دركها إلى واسطة والى رتيب 
مقدّمات أصلا بل لابدّ فيه من مقدّمتين موجودتين فى النّفس إحديهما أن" حعاً كشراً 
كهؤلاء المخبرين فى الدّواتر قد اتّفقوا على الأخبار عنالواقعة» وثانهما أنهم مع كثرنهم 
واختلاف أحو الهم لاجمعهم على الكذب جامع لكن لايفتقر إلى ترتيب هاتين المقدمتين 
بالتترتيب المنظوم المتعارف أو شعور التّفس بأن هذا العم حاصل من هاتين المقدمتين 
فضر وريّته بمعنى عدم الاحتياج إل الشعور بالواسطة فيه و نظريته معني حصول ماهر 
المناط فى العم التظرى الكسبى فيه الو اقع 1 


| اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


ويحد ونه بما أوجب علما عا ىالاضطرار "8/9 

انظر باب «القول فى الدّلطيف من الكلام» القول فى اخبارالاحاد . ج 

يزعمات أنذهم ماجئون إلى الأعمال "١/17‏ 

قد اشتهر هذا القول عن الى الهذيل و ان" حركات أهل الخلود تنقطع وانتهسم 
يصيرون إلى سكو ن دائم تجتمع فيه الّاذات لأهل الجدّة والالام لأهل الثّار . و اعتذر 


الخيتاط المعتزلى عن مقالته هله بأنّه كان يزعي أن" الدنيا دارعمل ومحنة والادرة دارجزاء 


لادارعمل واختيار وامر و نمبى فاهل النة 0 يتنعمون ويلذون ء والله تعالى المتولى 
لفعل ذلكث فهم و إيصال ذلكك التعم إلهم وهر غيرفاعلين له . قال : ولوكانوا ى 
الجنة مع حسة عقولهر و أبدانهم يجوز عنهم اختيار الأفعال لكانوا مأمورين منهبين ولو 
كانوا كذلكك لوقعت منهم الطاعة والمعصية فكانت الجدة حينئذ دارتكاليف و#نة لادار 
ثواب و عتّاب مع الإجاع بأن الدّنيا دارعمل والآخرة دار جزاء و انهم مى لم يكونوا 
مضطر بنكانت علمهم فبها مشقئّة من حيث أننهم تكلدفوا الأفعال . 

وقد أجاب عنه الشر يف المرتضى بأنتهم ليسوا مضطرين بلهر, ثتارون فى نيل ما 
يلذ هم مؤثرون لها على وجه لاكلفة فيه ولا تعب ولا نصب و ان نيل الملتذ” ما يناله مسن 
اللذات أ كل للذاته واقوى . 

وأهنا الإلجاء إلى الأفعال اذى ذهب إليه الجبائيان فقَد ذهب إلى نظيره السَيسد 
المر تضيى. - قدس سره .. والنّسبة إلى القبائئح » فقَال فى رسالته المعمولة لأحكام الآخرة : 
وأما أفءال أهل الجنّة فالصحيح أنتها واقعة منهم على سبيل الاختيار و انكانوا ملجئين 
إلى الامتناع من القبيح واالاجاز وقوعه ملم . وجوز هذا النوع من الإلجاء بأن يكون 
الملجاء من بعض الوجوه #يراً مسار الجهات . 

وانتهم لكاذيون 0/ة 


سورة الانعام لام" 


الحواشى والتعليقات 1 


وضل عنهم ماكانوا يفتروك /8/ ١‏ 

سورة الانعام ار 5 

وجماعة كثيرة من متكلددى الإمامية حاف 

زرارة بن أعين الشسيبانى من أكاير رجال الشيعة و أجدلاتمهم فتها و حديثاً وكان 
1 قال ابوغالب الم رارف َ ف رسالته الموضوعة ابيان حال آل اع 5 قَْ حقله : وكان 
١‏ زرارة) خصماً دلا لايقو 157 حجته! لاان العرادة قل شغاته عن الكلام 0 والمتكللمون 
من الشيعة تلاميذه . 

وأما محمد ين الطيار . فالتّذى ذكر اسمه فىكتب الرتجال فىعداد متكادمىالإماميه 
هوابئه مزة بن محمد الطيار وانكان محمد أيض]ً م نأصحعاب الباقر- عليهالسلام - وكأذه 
من سموالقل » وقد وقع فى هذا الاسم سهو أيضاً فشرحه أو إعتقادات الصدوق» » فقد ذ كر 
فيه فى باب النمبى عن الجدال حديث يونس نن يعوب المروى فى الكافى فى كتاب والحجة) 
وفيه ذكرامرالصادق ‏ عليهالسلام - عبد الرحمن بن أعين و محمد بن الطيار و هشام بن 
سالم وقيس الماصر تمناظرة الرجل الشاتى النذى ورد عايه مع أن" الموجود فىرالكافى» وف 
كتاب اا لت اللي 0 0 0 ره عن محمد إن 0 00 
الصادق رع 2 وعل اى 08 فاظن" أن” 0 مد َ الطيا ر 32 ا رماو 


- انظرالبحار ج ١ا‏ اص © ١‏ طبع كميانى. ج 

:- أورد العلامة الشيخ يوسف البحرانى ‏ قدسسره ‏ هذهالرسالة فى كشكوله المسمى«انيس 
المسافر و جليس الحاضر» ص 48- وس | َك ١‏ طبع بمبى (9؟ | وقال فى«مرأة الكتب»: 
«انيس المسافر و حجنيس الحاضر» للفقيه المحدث الشيخ يوسدف بن احمد البحرانى صاحب 
«لؤلؤة البحرين » المتونى سنة -م/ رم( ويعرف ب«الكشكول»ذ كر فيه الا خبار والاشعار والقصص 
والمسائل الفقهية» و قد أدرج فبه بعضر الرسائل كرسالة « السلافة البهية» و «رسالة أبى غالب 
الزرارى » اوله ٠ ٠‏ ااحمد لله الذى شق ليل العدم بخلق نيار الوجودء الخ2 وقد طبع مغلوطا جدا 
وسعيية أن فيه سقطاتك 1 كت ند غلطاته . ج 


م اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


دن قلمه الأدم يقت والله الموفق للصواب . 

إن الحكم فى الدار على الاغلب فيها 4/ن 

معنى وصف الدار يكوتمنا دار إسلام أو إمان أودا ركفر هو من جهة لوق 
أحكام شرعيّة للمقيمين ما مثل أحكام المناكحة والتّوارث و الصملوة خلفه أوعليه إذا 
مات والدفن فىمقار المسلمين والموالاة معه أومعاداته وأمثال ذلكث »وقد اختافت الاراء 
فى الأمرالّذى يصير سبباً لوصف الدار بكونما دار إسلام أ وكفر » فنهم من اعتيرالكثرة 
فإذاكان الأكثر من أهل الدار على دين الإسلام فهي دارإسلام و إلا فداركفر » و من 
هؤلاء من اعتبرمع الكثرة الغلبة أيضاً بأن يكونوا غالبين قاهرين على الامور » ومنهم من 
اعتبر زوال التقية » فنى لم يكن أهل الدار فى تقيئّة من الستلطان فى إظهار شعائر الدابن 
فهي دار إسلام . 

والمشمية من المعئزلة بجعلون الك فى الدار للإمام أو الستلطان » و بزعمون أن" 
السلطان إذا كف ر كفرت الرعية و إن لم يعلموا بكفره ويصيرالداار بذلكث دا ركفر » 
وقالت الخوارج إن كل بلد ظهر فها الحكم بغير ما أنزل الله فهى دا ركفر . 

وذهب كثير من الز يديسة والمعتزاة إلى أن" المناط فىذلكث ا يظهر ف الدار ويوجد 
المقم مها من الخال فإذا كان الدار محيث يظهر فا الشهادتان ظهوراً لامكن المقام فيها إلا 
بإظهار هما أوالكون ف ذمة وجوار من مظهرثما ولا يتمكان المقم دن إظهار خصلة من 
الخصال الكفرية فهى دارإسلام و إن لم تكن الدّار مهذا الوصف التذى ذكرناه فهى دار 
كفر» ولا اعتبارعنده, مع ذلكث با يكون عليه أهلها من المذاهب المختلفة بعد تحقق ما 
ذكرناه » وإليه يؤو ل كلام ادف :قل موقم ونه وزرة وني مله عل بها فضدّلهفى الكنات 
والتتفصيل فذاكك موكول إلى غيرهذا المحل” والله الموفق لصوا . 

ولنعم دارالمتءقين 9// 

سورة التحل / ٠م‏ 


الحواشى والتعليقات عا 


أريكم دار الفاسقين 14// 


ى اللطيف من الكلام 5/4٠‏ 

عد الشسيخ الجليل احمد بن على التتجاشى ‏ رحه الله - فى فهرسته المعروف هذا 
الكتاب ا مستقفلامن يج ف الشميخ امفيك - قل, مره 5 بعك أن :اشار إلى كتاب 
«اوائل المكاللات ( ق.إه 7 والمظنون أن" هذا اآباب كان 1 ا | واد ل المقالاات حن 
تصنيفه ثم لما زاد فيه 000 الذَبى يبتدء بقوله : « القول فى الزيادات من اللطيف 
فالكلام» والزيادة الأخيرة الى أجاب مها عما سأله عنه السديد الشعريف - قد سسره - 

3 6 1 ف 
جعاه كتاياً مسنة لا على! عودة . 

وقد سبق فى أوّل ما علدّمناه الإشارة إلى «عنى التلطيف فالكلام وانمها حملة مباحث 
تعرّضالمتكدمون لأبحث عما لارتياط حملة ممأ دإثيات بعض المعتقدات الإسلامية والآراء 
الدّبئينّة كا سنشير إلى بعضها فى مله » وعحثوا عن حملة اخرى منها تبعاً لأحاث الفلاسفة 
عمها حيثث تعراضوا لها فكتمم وق ضمنها كثير من المبراحث من العلوم الطبيعيسة وغيرها : 


القول ف ىالجواهر "/4٠‏ 

أطلق المصدّف - قدّس مره الجواهر على المعنى الذى يسمدّيه الفلاسفة بالجوهر 
الفرد والجزء الذى لابتجرئ. والبحث عنه قدىم معروف فالفلسفة اليونانية والإسلامية 
تكلم فيه هر قليطس اقدطناههه1ة) من قدماء اليونانيتين» ثم" دعقراطيس (كنطفهمسه0) 
المعروف بنظريئّته والمذهب الذرّى, » و تبعهما من متأخرمم ابيقورس 'قنصناءاصظ. 
وغيره . 

فهم يذهبون إلى أن" هناك عدد غيرمتناه مدن أجزاء أو ذرّات مبثوتة فى فضاء أو 
فراغ لانهاية له. وانتها فى حركة دائة تتجمع ثارة وتتفرق اخدرى لالتسبيب مرك ولا 
لغرض وغاية بل لحركة ذائية هىجزء من حقايقها وتتكررهذا التجمع والتفرق إلى م 
لاعباية له , 


0 7 
والمتكلمون محثوا عزء لإبطال مذاهبهم ولما له منالعلاقة بإثبات الشّفس وإثبات 

المعاد الجسمالى وغيرهماء فذهب أكثر شم إلى أن" الأجسام تنحل إلى أجزاء صغار لامكن 
أن تكون لها أجزاء أخر ولابجوز علىشىء منها الانقسام لابالفعل ولا ف التتعقل ٠‏ فالججسم 
عنده, مركب من أجزاء متناهية بالفعل لاتقبل القسمة بوجه لاقطعاً لصغرها ولاكسرًا 
لصلابتها ولا وها لعجز الوهم عن قبقطرف عنا عن الاحن. 

ابراهيم بنسيتار النظمام 5/5٠‏ 

نسبوا إلى النظام القول بانقسامكل” جزء إلى أجزاء بلا نهاية» وذكروا أنه ف 
كتاباً ماه « الجزء ) و أقام فيه البراهينعلى إنكار الدزء الّذى لايتجزّئ ‏ قال الاشعرى 
ف« مقالات الاسلاميين» : إنمه يول أن لاجزء إلا وله جزء ولا بعض إلا وله بعض 
وان الجزء جابز التسجزية أبداً و لاغاية له فى باب التسجزى . والمتعصبون للنظام من 
المعتزلة يصححون قوله بأنّه إنيما أحال جزءً لابقسّمه الوه » وانّه أراد أنه ليس جزء 
من الجواهر إلا ويقسمه الو هى بنصفين . 

ويقول البغدادى إن” الدظام أخذ القول بإبطال الجزء اذى لايتجرئ وانقسام 
كل جزء لاإلى مهاية عن هشام بن الحم . 

والقول بانقسامكل جزء إلى مالا نهاية له إننّما أنكره الموحتّدون لاستلزامه اللقول 
بأبديّة العام وإحالة كون عل الله تعالى' بأجزاء العالم وآخره وأمثال ذلكك . 

ام بينهما اختللاف ٠7/5٠‏ 

قال العّلامة الحللّى فى ١‏ شرح الياقوت » هذه المسألة مما يتوقّف علمها مسائل 
مهمدة من المباحث الكلامية . الى 

6 العقلاء من الحكماء والمعتزلة والأشعريّة ذهبوا إلى تجانسها وأن” الجسم هو 
الجوهر الفرد المتألثف أو الجواهر المتألفة و 4 الدتألئف و 
#تلف فالأجسام الحخاصلة منها غير مذتافة . 


3 00 ف ٠‏ 5 و 
ن حيث هوتاليف عرض غير 


وخالف فى ذلكث النظام أيضاً وقال بتخالفها و ان طبيعة كل جم لاف طبيعة 


م مسي : بطل صمح سس عفد ياب حو سس :ا اسن الس .2د لس ا 


الحواشى وات لتعليقات سام ١‏ 


يي 


الآخر وذلكك بناء” ع لى ما رسا إليه من 052 كما الجسم م نأعرا ص #تافة) ! 4 الدظ سام 
لابجعل الأجزاء ال رك كيت ممها الجسم أعراضاً بل حسمأ لحان ضفار ا لطيفة وقل 
ذهب إليه التَجّار وضرارين عمر أيضاً » أولأجلكونمها #تافة فى الخواصٌ » فلوكانت 
متائلة كان كل" منها قابلا لما يقبله الآخرء وقد رد عليه هذا التقول سار المتكلمين وقالوا 
أن" ذلكك إِنّما يدل" على اخختلاف أنو اعها لاعلى اختلاف مفهوم الجسم والخلاف إنما 
هو فيه : 

فى حيّزالجواهر والأكوان ٠/4٠‏ 

الحيّرهوالمكان وهما مترادفان» وفرق بعضهم أن الحيدّز هو ما أحاط بالج.م من 
أقطاره والمكان ماكان عليه اعماده» و لشدبه أن يكون الت زاع أ فظيا والمتحيدز هوا اوجود 
فق الحياز . و هذا المعبى أ عنى اختصاص الجوهر بالحيز من الخواصن اللازمة لذات 
الجوهرلا انفكاك له عنه» وهذا المعنى ال-لاز م جشميع الجواهر يسمية المتكلدمون «كوناً) 
بعر فونه خصول الجسم قُْ الحيز أو بم أوجب خصيص الجوهر يمكان أوتما بشدره تقدير 
المكان . 


وما يازمها من الأعراض ١/4١‏ 
ذهبت الاشاعرة إلى أن” كر المتحيدّزة لاتخلو عن شىء من الأعراض ؛ و 
اركس الامدع عن ب بعض الاهرية نم الو إن” الجواهركانت ف الأزل خالية 
وأما المعتزلة فقد اختافوا فىذلكك» فذهب الصالحى إلى جواز خلوها عنها فها 
لوزل» وذهب البصريون إلىامتنا ع تعر مما عن الألوان دون غيرداء وذهب البغداد يون 
إلى امتناع تعرهها عن الألوان . والإمام الرازى من الأشاعرة وافق المعتزلة فى جواز 
ذلكك . وليسابوهاشم منفرداً بالقول خوازخلرٌ الأجسام منالطّءوم والألوان والروايح 
كنا بظهر من عبار ته 7 قد ادّعي! اتتفاق المعتزلة عليه وإنكان الخلاف موجوداً بينهم 
773 أشرنا إليه 5 وكذلكك هومذهب صاحب١(‏ الماقوت ا( من الدوحتيدين والمحق.ق الطدوسى 


وبيج يجشجية وب عجو جر مح لعز لي وي ا ا ا 


اوائل المقالات ة فى اعت والميخاراث 


فى والتجريد) حيث قال بجواز خخلوها عن الكيفيئّات المذوقة والمشومة والمرئية . 

فى بقاء الجواهر 5/4١‏ 

العم دبماء الجواهر وما يتأنف مها من الأجسام دشعوك 4 الفسرورة ولا بنازع فمما 
الامكابر»ولكن اندتاف اانظتار ف البقاءهل هو معنى قام بالباق أم لا؟. فاثيته ابو الاسم البلخى 
المعر وف بالكعى وجماعة م نألاشاعرة » ونفاه آخرون وقا لوا أنه معبى اعتيارى هوممار 4 

وأما الفناء فائبته أبو هاشم وأتباعه معنىأيضاً ونفاه الياقون » والمثبتون جعلوه ضدًا 
للجوا هر مستد لين يأن” الجواهر بأقية لذاتها لايصح عدمها بالذات مُنعوا استنئاد الاعدام 
وتعلقه بالفاعل وأوجبوه بط ريات الضدك على م حكيناه 4 وو دظهر الول بإفناء الجواه-ر 
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بطريان الضنك من بعض كات السيد المرتضى ايضاً . 

ومن سلكث فى هذا المقام ٠١/4١‏ 

بعد الاتفاق علىكصة فناء العالى و وقع الادتللاف فى كيفية اعدامه. فالمحقّقون من 
المتكلامين ذهبوا إلىاستناد ذلك إلى الفاعل المختار- جل شأنه ‏ كنا ان” الابجاد مستند إليه 
وممن قال به الباقلانى فى أحد قو ايه 

وذهب حمع منهم الىأن” الاعدام يكون بانتفاء التسرايط المقتضيّة للبقاء واناختلفوا 
فى ذلكث الشسرط » فالاشاعرة قالوا : الاعراض شرط فوبقاء الجواهر فاذا لم حلقَها الله تعالى 
انعدمت,» والباقلالى يقول فى قواه الآخر: ان ذلكك الاعراض هى الاكوانء والقائلون 
هذا القول من المعتزلة قالوا ان" ذلكئ العرض هوالبقاء؛ فبعضهم يثبته قائماً لافى محل و 
بعضهم كالبلخى يثبته قانماً بالمحل وهو تار المصندف أيضاً . 

وذهب ابوعلى البالى وابنه الىان” الاعدام يكون بان مخلق الله عرضاً هواافناء إذا 
أوجلة عدمت الواهر, الاان ‏ ابا على رى أن” باز اء كل جوهرفناء خاصا ورى ابوهاشم 


ان فناء واحداً يكنى : ف انعدام الجواهر باسرها . 


والذنى بلغغى هن قول الذوحتيين ف هذا الاب عبارة صاحب )) الياقوت ا( حيث 
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صرح يذلكث وقال ولا تنتى (> الجواهر) الا بضد . 

ويحدذها حالا فحال ١١/51١‏ 

اشتهرنسبة هذا القول إلى الشظام من أن" الأجسام غيرباقية آنا ما بل فى تلد مستمر 
ينعدم جزء ويوجد جزء أخر . 

والمتأخترون من المعتزلة تأوّلوا قوله هذا وزعموا أنه كان يول الأجسام لذاكانت 
مكنة فهى لابقاء لها إلا بالفاعل و انما نحتاج فى حاليقاما إلى المؤدّر فأخطاء التاقل 
قُّ نهم قوله فظن” أنه يقول بتجددها <الا فحالاء ولكنه تأويليعيد حملهم عليه تصحيح 
هذا القول الفاسد المنسوب إليه: والاقرب صصحة النسبة فإن هذه مقالة معروفة منمذهب 
فلاسفة بونان . وأوّل منذهب إليه هر قليطس فإنّه زعم أن" الكون ليس دائماً على صورة 
واحدة وليست الكينونة أمراً ثابتاً خالداً بل هو فى تغيير مستمر و تحوّل دام كل لحظة 
نبان التلحظة الَبى سبقتها وتخالف لاحقتها » فالأشياء لاتزال تنقلب من حال إلى حال من 
غير أن تثبت على حال لحظة واحدة » وأنت ترى أن هذا عمن المقالة اللذسوبة الىالنظام 
والننَظام من أشهر المطتلعين على كتب الفلسفة وأقاويل الفلاسفة القدماء ومنأكثره, ميلا 
إلى تقر بر مذاهموم فلا استبعاد مناطّلاعه عليها وأخذه ذلكك منهم . 

ومما يؤيّد صة هذه النتسبة إليه ما يقوله اين قتيبة فكتاب «و#تلف الحديث ١‏ 
عند ذكرالدظام إن" أكحابه عدون من خطائه قوله: انالله- عروجل” ‏ حدث الدنيا ومأ 
فها فشكل" وقت من غير إفنائها . انتهى » ومن نسبه إليه المحقدق الطدوسى ‏ قد س سره - 
فونقد المحصل» وإن شككث فى نسيته إليه . 

هل تحتاج إلى مكان ١١/41١‏ 

الجوهرقد مّرأنّه لايعقل إلا فحيّر ومحاذات» وسيأق ذكرالاختلاف فى مهية 
المكان و حقيقته » فإن فسّرناه بالبعد كنا فسّره به بعض الأوائل لابد له من مكان و إن 
فسرناه بالسطح الباطن من اللخسم الخاوى المماس للسطح ااه رمن الجسم المحوى كا 
عليه بعض الحكاء أوما يعتمد عليه المتمكدّن ويثبت عليه على ما اختاره المتكذمون استغى 


5؟*ا اوائل النقالات فىالمذاهب ومكار ات 


بعض الأجسام عنه لاست<الة التسلسل . وقول المصئاف : «وعلى غناتم! عن المكا نكافة 
الموحدين » إشارة إلى هذا إذ هو ينا القول محدوث العالح فإن المكان حرنتذ محتاج إلى 
مكان 1 ويازم منه التسلسل المحال . 
ى الأجسام ١5/5١‏ 
ذهب المتكلمون إلى أن الجسم مؤف من جواهرأفراد كل" واحد منها ذو وضع 
لايقبل القسمة لافعلا ولابالقوءة تتأف على نسبة ما حيث يحصل له طول وعرض وعمق 
وهذا عرفوا الجسم بأنّه الطسويل العريض العميق . 
واختلفوا ىكيّة الأجز اء الى تتأف منها الجسم » فقال أكثرهم إنه محصل من 
تمانية جواهر إذ من تأ .ف اجدوهر بن صل الخط » ومن تألدف الخطدّين محصل الستطح» 
ومن تأذف السطحين حصل ححصل الجسم كنا فصله المصدّف . وذهب بعضهم إلى أنه يتأئف 
من سئّة أجزاء وهوابوالهذيلالعلاف قال : إن” الجسم يتأدف منثلثة جواهر على مثله . 
والقائل بتأليفه منأر, بعة اجزاء هوالكعبى يقول: إنه حصل من أجزاء ثلثة قات فوقها 
جزء رابع كهيئة المخروط . والقائل يكون الجسم هوالمؤلف مطلقاً وقد يكون 
ذلكت من جزئين هوابوالحسنالأشعرى » و اعترض عليه المصدّف بأن التألبف عرض 
والعرض لايق عنده زمانين مع أن” الأجسام باقية موجودة أوقا تأكثيرة كا بيّنه فى البحث 
اماق 
وللمعتزلة فى التأليف وأحكامه بحث طو بل مذ كور فى #2اده ومن وافقهم ف بعض 
0 راتهم شيخنا ابوجعفر الطوسى - قلس مره - . 
فى الاعراض ٠/47”‏ 
اصطلاحات الدّاس فى معنى العرض #تلفة» فهو عند أهل اللغة عبارة عن كل" 
أم رطارىء ويكون زواله عنقرب» وله عند أهل التّظرمن المكماء والمتكاسمينتعريفات 


لمة أطالوا اقول فمها 2 وإبراماً ليس ف السعرض, ل لا كشير فائدة أوضوح المتقصود من 
هذه اللفظة » واكتذى ذكره المصدّف من أجود التعاريف له . 
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ش وأما مسألة جوازالبقاء على الأعراض ٠‏ فإن العرض على قسمين : منه قار وهو 
اذى مجتمع أجزائه ف الوجودكالسواد والبياض : ومنه غير قار لاجتمع أجزائه بل 
يوجد شيء منه بعل اتعدام المتقدم 8 ان الاء راض الغيرالةارة غير باقية ) وله 
الأعراض الفارة فالمحقةون هر المعةزلة ذاهيون إلى' انا باقية بل قد ادعى ابوالحسين 
البصرى أنه ضرورى فإن” الحسن كنا ببقساء الجسم المشاهد فى الزّمان الأول 
كذلكك محم ببقاء العرض الال فيه مدن غير فرق » والأشعريئة #الفون فى ذلكك 
ويقولون إن الأعراض غير باقية بلهى توجد انا فاناً واستدلالهم على ذلكك مذكور ف 
الماولات والتتفصيل لايسعه المقام . 

فى قلب الأعراض وإعادتها ١١/547‏ 

الذى يظهر لى أن مقصوده من هذا اابحث هوانقلاب عراصت وام بأن 
بتقلبى العر ض من صنئف إلى و 16 يصير السواد القاكم بأجّسم بياضاً * لم يعود و 
ينقلب سواداً وذلكث مبنى على عدم بقاء العرض آنين كا هو مذه ب كثير من المتكلشمين 

وقد استدلوا عليه بأن” تشخّص العرض الخاصٌ كالسواد مثلا بمحله القائم بهء 
فإن انقاب يصير هويّة اخرئ و غقاص] آخرغيرالشآخص الأول لأنه لماكان لمحله 
مدخلية فى تشخّصه لايتصوّر مفارقته عنه مع بقاء تشختصهالمفروض بل يحب انتفائه : 
فالانقلاب لاحصل إلا مع بقاء الهويّة المثقابة من أحدهما إلى الآخر والمفروض عدم بقاء 
الطوية فلا انتقلاب فيلزم من تجويزه المحال . 

فى المعدوم ١/54"‏ 

الَذى ذكره فى تعريف المعدوم هو أحد التعاريف الى عرفها به المتكلمون 
وذكروا أنها حميعآ تشتمل على دور ظاهر 

ومسألة شيئيّة المعدوم مبتنية على مسألة الحال النَتى اخختلف المتكاتمون فيا إثباثاً و 
نفياً منذ أحدث ابوهاشم الجبائى” مذهبه فا فأثبتها هو و نفاها ابوعلى و أثبتها القاضى 
ابوبكر الباقلانى أيفاً على أصل غير الأصل النَذى تمسكك به ابوهاثم مع أن الأشعرى” 


١4‏ اوائ ل المقالات ل الدراهي والمختارات 


وساب رأتباءه ينفونها» وكان الجوينى من المثبتعن فى أوّل الآمر ثم نفاها أخيراً. ثم اختلف 
المعتزلة بعد ذلكك ما أشارالمصتف إلى مجمل منه واشير إلى تفاصيلها فى بعض كتب 
الكلام ئىئّ هوظاهر أن تصضفحها 5 

والتحقيق أن” ذهب المءتزلة ىُْ د المعدوم مفتبس دن مذهب الفلاسفة 
القائلين بأن” الفيولى موجودة قبل وجود الصّورة وهوباطل لا قرر فى #للّه. فأخذ هؤلاء 
من الفلاسفة القائلين به مذهبهم وكسوها لباس شيئيّة المدوم . وأخذوا عن أصعاب 
المنطق أيضاً مذههم فى تحقيق الأنواع والأجناس والفرق بين التتصور الذّهنى والوجود 
الخارجى فظدوا أن التتصورات اللّهنيّة هىأ<وال ثابتة فى الأعيان فن هناقضوا بثبوتما 
ووصموها بالأحوال الشسابتة للهة وجودات و قالوا إلميذا لاتوصف بالوجود ولا بالعدم 
وجعلوا الثتبوت أعم” من الوجود . 

و لهال مسألة 1 رام تباط أيضاً عسألة إعادة المعدوم لعيئة عا لى ماهومذهب الموحادين» 
واإن* البق ع اذا انعدم عدن ححف] حيث لايبى ١‏ سه هو ب ف العخاء و أصلا هل : مكن 
إعادته بعيئه مع حم خصوصياته و مش خخصاته الى ما كانت حقاقته أم لا؟. فالمعيزلة 
القائلاين كوت اللدت أخارة ها و قالوا بإمكانه بماء على : دبوت مهية ة المعدوم ىُْ الحالين 
و قالوا ادي زالت عنه صفة الوجود لاغ روالذ” ات عفوذاء ف الحالين نا 4 وجوزه 
بعض الأشاعرة أيضاً لكن لاعلىهذا ال بل بناء على' أصلهم وأنه يازم من العدم اتقلات 

الحقايق . 

١/47 فىالفلكث‎ 

ما أورده : فى هذا الفصل د على الو رأ القدم لأهل الننجوم والفاسفة من تحرالك 
الأفلاك ودورانها حول الأرض وكون الأرض 5 زالعالم » وقد ثبت خيلاف هذه 
الآراء من جهه ة تكامل ام الفلكية والرد راضية فالعصر الأخير 4 والراى المعول عليه 
عزنل أهل الفن ' الان هو أن” الأرض أحد السمأة ات التابعسة لانظام الشيم يي المعروف 
تدور حول 00 كسار السارات المعروفة عا ى تفصيل معر وف ف 01 4 من الكتب . 
والمصديف إنما أورد خلاصة الآر اء المعروفة ى عصره عند أهاه اعتاداً عل مسامات عم 
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فى زمانه ولا إشكال عليه ولا على غيره فها ذكروه من ذلكك الآراء 5 


فيح ركة الفلكث 5/4 

قدماء الفلكيين و أهل الفلسفةكانوا يرون الأفلاك اجساماً شفافة مركوزة فى 
نخنها النجوم والكواكب تدور وتتحرك المرتكزات فا منالأجرام العلوبّة يتبعها حركة 
دورية. ولكن هل هذهالأفلاك والأجرام فى أنفسها حركة اخرى على وفق تلكث الحركة 
المحسوسة أو على خلافها أم لا ؟ . 

رأى المصتّف - قلس سرّه ‏ أن” أجسام الأفلاك الى تشغ ل أمككتتها وأحيازها ما 
مدن أن يكون ها حركات خاصة ىأنفسما ولي سذلكك ارج من الإمكان ولامد كيدا 
عند العا لككن” الصفحة الستفلى من الفلكث وهى ما يلاق الطواء متحركة لما يشاهد هن 
حركتها. وأمًا ما يلى الصّفحة العليا فلايتصوتر فيه حركة ولاسكون إذ ليس هناك الشبىء 
لاخلاء ولا ملاء بل هو عدم مخض . 

وقد عرفت أن هذه الاراء مبنيتة على مزاع القدماء وظنونهم ولاتوافق مع الآراء 
العلميّة الحاضرة وأن” المص:كف أوردها على وفق ا فى ذلكك 

فى المخلاء والملاء ١8/47“‏ 

الخلاء يطلق ثارة على الللاشىء المحض وهو ببذا الاعتبار ثابت خارج العالم بلا 
خلاف واخخرئ على البعد الغبر الخال فى المادّة وهو هذا المءنىالأخير مورد خلاف: ادذفق 
جمهورالمتكاتمين على إثباته ويوافقهم فيه بعض الكماء وتخالف أكثر هم . 

والمتكلدّمون إنّما ذهبوا إلىالقول بإثباته لأنّه يبتنى عليه وعلى إثبات الجزء اذى 
لايتجئ ثبوت المعاد الجسالى كما صرح له الإمام فخرالدين الرازى ف « الأربعين »2 
والعبارة المذكورة فى لمن بظاهرها غير مستقيمة والمظنون أن فيها سمواً أو اشتباهاً هن 
التّساخ ؛ وحق” العبارة أن يكون هكذا : إن العالم غير مماو” من الخواهر وانه لاملاء فيه 

ولوكان فيه ملاء لما صح” فرق بين المجتمع والمتفرّق من الجواهر والأجسام . وذلكث 

ان" التتالى الفاسد التلازم أى عدم الفرق ببن الجواهر والأجسام المتفرقة إنما يازم على 


١4‏ اواثن المقالات فى المذاهب والمختارات 


تقدير وجود ملاء فى العالم لاضده بلوجود الخلاء هوادذى يبصحح الفرقة ببنالمجتمع 
والمتفرق كا لانحخفى . 

وقد صرحوا بذلكك فكتب الفلسفة وقالوا : إن الحركة ممتنعة بدون وجود 
خلاء معذلين بأنّه اولا ذلكك لأمكن حلول جسمين أو اكثر فى مكان واحد . وذكروا 
أيضاً فى ضمن نقل مقالات اوقيبوس وذعقراطيس », وهما مؤسّسا المذهب الذارتى 
المعروف » انما قالا: لولاالخلاء لما تمااءزت الجواهر » ولماكانت الكثرة وامتنععت الركة 
وان القول بالكثرة والحركة يقتضى حتماً القول بوجود الخلاء و اعتباره مبدء حقيقياً 
إلى جانب اللاء . 

فى الطباع ٠/45‏ 

الطبع والطباع والطبيعة ععنى واحد . ومن الفلاسفة من عرف الطبيعة بأننه قوة 
سارية فى الأجسام تصل ما إلى الها الطتبرعى ولم يستحنسما الشسيخ الرئيس ابن سينا فى 
و رسالة الحدود » و عرفها بأنما مبدء أوّل بالذات لحركة ما هو ضد سكونه بالذّات 
ولكن” الأمرىذلكئك سول بعد وضوح المقصود منها. والمهم' الإشارة إلى الخلاف الواقع 
فى ثبوت الأفعال الطبيعية واستنادها الى مسيّهها . فذهب أكثر الموحندين أن ما يشاهد 
هن الأفعال المنسوبة إلى الطتباع فهو بالحقيقة لمسبسبه وفاعله ولافعل لثبىء منها على الحقيقة 
و إن نسب ذلكك إلا على سبيل المجاز والتوسع . وقد خالف فى ذلكك طوائف منوسم 
الفلاسفة الطبيعيدون حيث زعموا أن” ما يشاهد من حركات الأجسام البسيطة أوالمركبة 
ومايظهر منها من الأثار إنّما هولقوى موجودة فى ذواتم! لوقد رخلتوها ممما لم تكسن 
لاختصاصها مها وجه » فالثار الى تظهر منها الخرارة والإح<راق إِننّما صارت كذلكك 
لأجل تلكث القَوّة الموجودة فى ذاتها ولولا ذلكث القوة المنبعثة من ذاتما لماكان الإحراق 
وسار الاثار أولى بالصّدور منها من أضدادهاء فهم بزعمون أن" للأجسام فى ذواتها أفعالا 


ومنهم بعض المنجدمين القائلين بقدم الدتجوم والكواكب و انمسا بذواتمسا علل 


موجبة لما نحدث عنها من الآثار . 

ومنهم بعض المءتزلة الّذين انفردوا فى باب أفعال الطبايع عذاهب مصوصة 
مذكورة فى مظائما منسوبة إلمم . 

ومنهم نفاة فعل الطدبايع حملة >الأشعريئّة حيث قالوا انّه ليس ف الثار مثلا 
حرارة ولا فى الشاج برودة وإندما حدث ذلكث بجريان عادة الله تعالى خلق الحرارة 
مقارناً اوجود النار وخلق البرودة مقارناً لوجود الاج . 

العناصر والاسطقسات ١7/44‏ 

ركب الأجسام منهذه الأربعة إنّما هوباعتيار أخذها اصولا اسابر ما تركب 
منه الأجسام الأرضيئّة وغيرها. وقد أظهورت الاكتشافات العلميّة وتَقدّم أمحاث الفلاسفة 
المتأخر بن ف العلوم الطبيعية أن العناصر الى تركب منها الأجسام كثيرة جدَاً وقد ذكروا 
أسامها وآثار ها وخواصها وسابرما يتعلّق بها فى مؤلتفاتهم » ولا بزال العلم يأتينا منذلكك 
فكل يوم بنباء جديد ' . فا أشار إليه مبنتى على مقررات العلم فى عصره . 

من رؤساء المتكادمين النظام 40 /؛ 

قد حكى الباحظ فى كتاب «الحيوان» فى سياق حكاية مقَالة عن النظام كلاماً 
بشعر بظاهره خلاف ما حكاه عنه المصنف وان” هذه العنساصر الأربعة لا تصلح جعلها 
اصولا” للأجسام وعلة لتركتهها منها ". ولككن تدقيق النّظر فى ما ذكره يكشف عن عدم 
مخالفته مع مانسبه إليه واننه إنّما أورد ذلكث إازاماً للدهريّة بأقاوياهم و انه ليس هذه 

-١‏ قالالفيلسوف كرنيليوس نانديك الاسركانى م رم رده وم ره قى كتابه «اصو ل الكيميا» 
ص :+ طبع بيروت وم , ء : ثم ان المواد البسيطة المعروفة الان هى 5+ عنصراً و قد 
انقسمت الى معدنية وغير معدنية» و قال ايضاً فى الجزء الثانى من «النقش فى الحجر» ص - 
طبع + بيروت ,وم , م : العناصر المعروفة اليوم عند علماء الكيميا اوبالاحرى المواد المعدودة 
عند هم عناصر بسيطة هى نحو نه مادة .ج 
| انظركتاب «الحيوان» للجاحظ ج ه ص + طبع مصر . ج 


؟ ١4‏ اواثل المقالات فى المذا هب والمعختارات 


الطلبايع قوّة ذاتيئة من أنفسها كما بزعمون . والدذى نسبه إليه امن السخيتاط فى كتابه أده كان 
برى أن الله تعالى بقدرته و مشيدته يقهرها على الجمع والافتراق وبذلكك محصل التركب 
ببنالاجسام ويتم” التأليف بين الاسطقسات» فلا تنافى بين ما نقله عنه الجاحظ وما نسبه 
إليه المصنتف . و , الاسطقس » لفظة يوذانية بمعتى الاصل ميت ما العناصر الأربعة 
باعتبار كونها اصولا و ميادى للمركبات منها منالحيوان والثّبات والمعادن . 

وهل فيها متولادات أم لا ٠١/45‏ 

الأقناك مسب صدورها عن فاعلها تنقسم إلى أفعال ترعات وأفعال مباشرة وأفعال 
دتولدة . فالمخترع هو الذى نحدث لافى محل :2 والمباشرم-| نحدث بسبب القدرة فى محل" 
القدرة» والمتولد هوما نحدث سبب فعل آخر . وقد أو ضح المصدف فواسبق كلمها ببيان 
واف لاتحتاج معه إلى زيادة بيان . 

فالقسم الأول وهوالاختراع مختص بفعل|لبارى تعالى' اذى أوجد الأشياء بقدرته 
لاعن أصل ولا مادة وبقاربه الإبداع . 

والقسم الكانى وهو الأفعال المباشرة وهى الى تقع عن القادرين من النّاس ابتداء 
كالض مرب للغير النناثى عن حركات الفسارب ونتحوه ختصص عم . 

وأما القسم الغالتك ذفيه اختلاف سيجىء إليه الإشارة من المصدّف وما اختاره 
ف ذلكك قريب 1 

لعلكم تذكترون ٠١/40‏ 

سورة الأعراف /اه 

لم يهيج فتراه مصفرا ١١/841‏ 

سورة الزمر ١١‏ 

فى البدل ١/84/.‏ 

ص ل ذلكث أن" قول القائل ان" الكف ريجوز وجوده حال الإبمان وعكس ذلكث 
أى جواز وجود الإبمان حال الكفر يؤدّى إلى اجماع الضسدين المحال لمضادّة الكفر مسع 


الحواشى والتعليقات ١‏ 


الإجمان» فوجود أحد الضدن جيل وجود الآخر إذ الجوازهوتصحيح وجود الشىء و 
ارتفاع استحالته فيؤدى إلى اجتاع الضسّدّن المعلوم استحالته . وليس كذلكث ما إذا 
قلنا إن الكفر قدكان يجوز أن يكون فى وقت الإعان بدلا منهء وكذا الإيمان قدكان 
يجوز أن يكون بدلا منالكفر فىوقت الإعان ذإنها لايوجب تضادًأ ولامحالا”. وخلاف 
المجبرة إنما هو فالصورة الاولى' فهم نا جوزوا اكليف بالمحال ويجوزون اجتّاع 
الضّدين جوزوا ذلكث أيضًا لكنه لايصح ذلكث على اصول أهل العدل كا نبّه عليه 
المصددف ‏ قدس سره ‏ . 

وقد نقل القاضى عبد الجبّار المءتزلى” فى مقالة له « فى رد المجبّرة » أشياءء منهسم 
من هذا القبيل» وقال : ان المجبدرة تروًا فى زماننا هذا على النز ام أشياء كان سافه-م 
تمتنعون عنالتزامهاء وأطلقوا ألفاظاً كانوا يأبون إطلاقها بل صارماكان مشائنا برومون 
إلزامهم إناة اول ما يفتون به واستغنوا عن الكلام فى البدل وعن كثير من العبارات الَنى 
كانوا محايلون مها وإن كان لاحصول لحاء وهروا عل جواز تكليف العاجز ما عحز عنه و 
مطالبة الأعمئ بالتتمبيز بين الألوان والزّمن بصعود الجبال وتعذيب الأسود والرّمن على 
زمانته وتكلف الممنوع بالصعود إلى الساء وااتمشى على الاء والجمع بين المتضاداات 
إلى أشياء غير ذلككث عدّدها فى مقّااته وتصدئ للرد علوم فمها . 

فى خلق مالا عبرة به ولاصلاح فيه ١١/5/‏ 

خلقما لاصلاح فيه لأحد من المخاوقين؟ا ذكره ‏ قدّس سرّه ‏ عبث والله تعالى 
منزه عن فعل العبث لكن الكلام فى تحققه » فإن معارف البشر قاصرة جد عن درك 
خفيات المصالح والحكم فى مذلوقات الله - جل شأنه ‏ » والّذى يدركونه منها قليل 
جداً فى مقابل مالا يدرك منها . وقد أثبت أحماث العلوم الطدبيعية فى الحروان والدّبات 
والجهادات وغيرها كثيراً منالخواصٌ والاثار والمنافع لايببى' معه ارتياب فى وجود آثار 
الحكقة ودقايق صنع خالقها الحكم فيا . 


و تحن بعد تدبّر ما ظهر لذا من ذلك فيما أدركناه و بعد قيام البرهان على أنه 


4 اوائل المقالات فى المذا هب والمختارات 1 
تعالى منزه عن فعل العبث لايبق لذا إلا الاعتراف بوجودها فى سار #اوقاته وإذكانت 
أفهامنا بسبب نص مدا ركنا قاصرة عن إدراكها . 

فىالنظرعن صحته ١٠ن/م‏ 

غرضه أن" ما ذهب إليه فى هذه المسألة نتيجة ما أداه إليه نظره العلمتى والبحث 
الذىكشف له الأدلة العلمية عن صحته و نتيجه حمعه فى ذلكث بين اصول لايوافقه فى 
بعضما العداية وف بعضها القائلون بالإرجاء ولكن لما قام الدليل القاطع عنده على ما 
صار إليه كا ذكره فالكتاب لم يعبأ مخلاف من عذالفه من أهل العدل والإرجاء :اذ المتشبع 
عنده هواادايل ولا وحشة فى الذاهاب إلى <ق قامت الحجة عليه بل جب أن محصل 
الوحشة فيما لادليل عليه » وهذا هو مقتذى البحث العلمى الذزيه الخالص عن شائئية 
التعصب والجمود . 

وقد اقتنى به فىذلكت تلميذ:الأجل السيند الشمريف المرتضى - قلس سرَّه ب حيث 
قد ذكر فى بعض مسائله عيارة يقرب من عبارة المصدف» قال : اعلم انه لاب أن 
بوحش من المذهب فقد الذ اهب إليه والعاثر عليه بل ينبغى ألا يوحش إآلامًا لادلاللة 
يعضده ولاحجة يعتمده. انتهى . وهكذاكان سيرة السساف الصالح من علاء الفريقين 
قبل عصر الجمود والات#طاط . 

من حيث لايحتسب ١7/8١‏ 

سورة الطلاق ”2 م 

ويجعل لكم أنهارا ١ه/ذ١‏ 

سورة نوح ١١-1١‏ 

ونحشره يوم القيامة اعمى ١ه/١‏ 

سورة طه ١١5‏ 

ولعذاب الآخرة أخزى ١8/8١‏ 

سورة فصلات ١٠١‏ 

وما لهم من الله من واق ١4/8١‏ 

سورة الرعد عم 


الحواشى والتعايقا ت ه14١‏ 


والله لابحب الظالمين “اه/١٠‏ 

سورة آل عمران ١4١‏ 

والشتهداء عند ربهم ١١/81‏ 

سورة الحديد ١9‏ 

ويوم يقوم الأشهاد 5ه/م 

سورة المؤمن ١ه‏ 

إن الله قوى عزيز 4/04 

سورة المجادالة ١١‏ 

القول فى التنقيئة هه/ ١١‏ 

قال العلامة الشهرستانى فى مجلّة والمرشد» ج ” ص 2.3555 5” : المراد من 
التتقيئة إخفاء أمردينى لخوف الضّرو من إظهاره؛ والتّقيّة مهذا المعنىشعاركل” ضعيف 
مسلوب الحرية » 1لا ان الشيعة قد اشتهرت بالتتقيّة أكثرمن غيرها لأأنتها منيت باستمرار 
الفسغط علها أكثرمن أئ امّة اخرئ» فكانت مسلوبة الحريّة فى عهد الدّولة الامويّة 
كله» وفى عهد العبّاسيتين على طوله» وف أكثر يام الدوله العهانية» ولأجله استشعروا 
شعار الثقية أكثر من أى قوم 1 

ولا كانت الشسيعة تختلف عن الطوائف المخالفة لها فى قسم مهم من الاعتقادات 
ف اصول الددبن و ىكثير من العملينّات الفقهية وتستجلب المخالفة ‏ بالطبع ‏ رقابة و 
حزازة فالاتفوس » وقد بجر إلى اضطهاد اقوىالحزبين لاضعفه» أوإخراج الأعز منهما 
الأذل” كما يتلودعلينا انتَارعخ وتصدّقه التجارب » لذاكك أضحت شيعة الائمّةمنآلالبيت 
نضطرٌ فى أكثر الأحيان إلى كان ما تحصن به من عادة أو عقيدة أو فتوى أوكتاب أو 
غيرذلكث » تبتغى هذا الكتّان صيانة التفس والتّفيس والمحافظة على الوداد والاخسوة 
مع سائر إخواهم المسلمين لثلا تنشق عصا الطدّاعة ولكيلا سس الكفار بوجود اختلااف 
ما فى الجامعة الاسلامية فيوسعوا الخلاف بين الامّة المحمدية . 


١5‏ اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


هذه الغايات الندزمبة كانت الشميعة تستعم ل التقية وتحافظ على وفاقها فى الظواهر 
مع الطدوائف | لاخرئ مشبعة فى ذلكث سيرة الانئمّة من آل محمد - علبهم السلام - و 
أحكامهم الصّارمة حول وجوب التقيئّة هن قبيل : « التقية دينى و دن آبالى » وومن 
لاتقية له لادين له » إذ ان" دين الله عشى على سنة التقية لمسلوبى الريئة» ودلت على 


2 1. 


ذلكث آيات م منها : فى سورة المؤمن 78 : : ووقال رجل مؤمن 


3 َه‎ 
٠ 


مدن آل فرعون 5 كلتم ١‏ كت أتقتتون” رجُِلاة أن و ا )» وقفسورة 
التتحل5١٠:‏ ومن كتف باللم من' عند إيمساذه إلامان "كيه وقلئبله' ملطامكن” 
بالإيمسان 4 الا سيهاً على ما تاره ه 0 ( سن 7 فى قوله: ومن سر أداة استفهام 
وآن المذ ةذ اللي كر بالحق بعد علمه به» ؟ إلا إذاكان كفره صورياً 5 
يكرهو ن على إظهار الكفر وقلومهم مطمئتة بالإعمان كعار بن ياسر الصحابى اذى نزلت 
الآية فيه» غير ان التدقيّة لها شروط و أحكام أوضحها العلماء فى كتمهم الفقهيته . انتهى . 

انظر رسالة واجوبة مسائل جارالله) ص 5-58/! طبع صيداء بقَلم العسلامة الكبير 
والمحقق الخبير السيد عبد الحسين شرف الدّين العاملى ‏ حفظه الله علماً للعلم والدين ‏ 
وإلى رسالة «اصل الشيعة واصوطا)» ص ١5١1ه9١‏ طبع ؟ صيدا وص ١77-1١59‏ طبع 
؟ تجكن» بقم العسلامةالكبير والمصاح الشهيرالشسيخ محمد الحسي نآل كاشف الغطاء ‏ مد 
ظله ‏ و إلىكتاب ١‏ التصاخ الكافية ) ص 19-١190‏ طبع ؟ بغداد» للعسلامة السيدد 
محمد بن عقيل المتوفنى سنة 18٠‏ ه بالحديدة من بلاد اليمدن ؛ ورثاه العسّلامة العام 
مد ظلّه ‏ ىكتابه و معادن الجواهر/ ص 5١5-35١١‏ ج ” طبع دمشق بقصيدة طويلة 
مطلعها : 


سالت وه العين كل" مسيل حزناً ارزء محمد ,0 2 عقيل 
السسيد الدب الأمام الفاضل | هذ الهمام الكامل البهلول 


فى الاسم والمسمى 5١/88‏ 


الخلاف فى ذلكث يين العدايئة من الشيعرّة والمعتزلة و بين المجبّرة و بعض أهل 


الحواشى والتعليقات ١40‏ 


الحديث» فقذ نسب القول بكون الاسم هو عين المسمى إلى احمد بن حنبل والى ذرعة و 
الى حاكم من المحدثين وكذا إلى ان فورك هن متكلمى الأشاعرة : 

أما احمد بن حنبل و من ذكرناه فالظاهر انهم فرعوا ذلكث على مقالئهم فى قدم 
كلام الله تعالى وان امه تعالى لوكان غير مسمساه لكان لوقاً ويازم أن لايكون له تعالى 
ام فى الأول لأن أسمائه صفات . 

وما ابن فورك فقد حك عنه انّه قال : إن كل" اسم فهوالمسمى بعينه واننّه إذا 
قالالقائل : الله» قوله دل على اسم هوالمسمى بعينه؛ » ونقلعنه ١‏ ءنحزم اهكان يقول انه 
لبس لله تعالى إلااسم واحد» وان ما ورد فىالقرآن من قوله تعالى : ٠١‏ وله الأسسمماء 
الحسنىا) وكذا ما فىالخير : « إن" لله تسعة” و قسعون اسماً) فالمراد به النّسمية » 
ففرق هوبينالاسم والتسمية. وقد أطال ابن حزم فى ارد عليه ومذهب المعتزلة والشميعة 
هواحاد الاسم والتسميدة ومغايرتهما للمسممئ . 

وملخ_صالقول أن هنالكك ثلثة اشياء: الاسم والسمية و المسمنى » فالاسم هونفس 
الدلول» والتسمية هى الأقوال الدّالة » فالاتفاق واقع على المغايرة بينااناسسية والمسمي 
وإنما الخلاف فومغابر ة الاسم مع المسمى وعدمه» فاإشيعة والمعتزلة على المغايرة ووافقهم 
بعض الأشعريّة والمجبّرة وبعض أهل الحديث على ننى المغابرة كنا أشرنا إليه . 

فى الحكاية والمحكى ١/0/8‏ 

البحث عن هذه المسألة لأجل الخلاف الواقع بين المعتزلة ومن كان يخالفم مسن 
حشويّة العامّة الذي نكانوا يقواون إن الألفاظ والدروف والألفاظ المسموعة منالقرآن 
والمتلاوة على ألسنة القارئين قدعة, وكانت المعتزلة ينكرون علمم هذا الول ويقولون » 
إن كلامه تعالى! محدث ماوق أوجده الله فى جسم من الأجسام كالشتجرة مثلاء أو أنزله 
وأو حى به إلى أنبيائه على ألسن ملائكته » وإذكان »ن أصلهم أن" العرض غيرباقية زمانين 
وأن” ما وجد من الكلام فى محل" فهوغير باق» قالوا ان ما يقرء من آيات القر آن أويكتب 


فالمصاحف إنما هو حكايات عن الكلام المنزل . 


م4١‏ اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


والأشعرى مع إثباته كلاماً ازلنياً قدعاً يسميّه الكلام النتفسانى » يقول أيضاً إن" 
الألفاظ والعبارات المقروة والمنزلة على الأنبياء على ألسن الملائكة دلالات على ذ لكك الكلام 
الأزلى القدم» فالمداول عنده قدي والدلالة محدثة. والفرق بين القراءة والمقرو والتّلاوة 
والمتلو كالفرق بين الذكر والمذكور » فالذ كر محدث والمذكور قدىم . 

نأت بخير منها أو مثلها ١١/808‏ 

سورة البقرة / ٠١‏ 

إلى الحول غير إخراج ١6/87‏ 

سورة البقرة 714١‏ 

اربعة اشهر وعشرا /ن/ ١١‏ 

سورة البقرة ه؟ 

وأنكروا نسخ ما فى القران على كل” حال ١١/808‏ 

نسب هذا القول إلىطائفة شاذة من المعتزلة ابوالحسن الآمدى فى كتاب و الأحكام» 
فقال : افق العلياء على جواز نسخ التّلاوة دون الحكم وبالعكس ونسخهما معاً خلافاً 
لطائفة شاذة المعتزلة ' . 

وأما التافى لوقوع التّسخ ف الشسريعة فقد نسب ذلكك إلى الى مسلم الاصبوانى 
المفسرالشهير مع نجويزذلكك عقلا". قال على ما حكى عنه : ليس فالق رآ نآية منسوخة 
وقد تأول الآيات الَبى بدعى اننها منسوخحة و خخرج لكل" آية منها حملا على وجه مسن 
التتخصيص والتأويل . 

وبخالفه كثير من المتفةق-هة ١١/464‏ 

واف الثسيعه فىهذا الرأى من فقهاء أهل السنة الإمام محمد بن ادريس الشافعى 
قال : والتاسخ منالقر آن الامر ينزله الله بعد الآمر خالفه كنا حو لالقبلة من بيت المقدآس 
إلى الكعبة » وكل” منسوخ يكون حقاً مالم ينسخ فإذا نسخكان الحق” فى ناه ولاينسخ 


. ؛ طبع مصر‎ 7٠١١ الاحكام » ج ؛ ص‎ ١ 


الحواشى والتعليقات ١4‏ 


كتاب الله [لاكتابه وهكذا سنة رسول الله (ص) لاينسخها [ لاسنّة رسول الله (ص). 

وهكذا قول أحمد بن حنبل » فعن الى داود السّجستانى قال : سمعت احمد .نحنبل 
وقد سئل عن حديث ١‏ السنة قاضية على الكتاب » قال : لا اجترى أن اقول فيه ولكسن 
السنة يفسسرالقرآن ولاينسخ القرآن إلا القرآن ١‏ . 

و صرح ابن حزبمة فى النتاسخ والمنسوخ أن" ابا حنيفة جوزه و نسبه الأمدى إلى 
مالك وأصراب الى حنيفة» وعلى كل حال» فالحق الحقيق بالاشباع هوعدم نسخ القرآن 
بغير آيات القرآن» ومنتأملفها ذكروه لإثبات ذلكث نجدها وجوهاً ظنيّة واستحسانية 
وأقصى ما فيها جواز ذلكث عقلاء وابن ذلكك من إثبات الوقوع ؟ . 

ويظهر م نكلام المصنّف - قدّس مره أن القائل مجواز نسخ القرآن بالسّنة 
م يكن موجوداً فى زمانه منالشسيعه حيث لم يذكر خلافاً عن الشتيعة وإنّما نسبه إلى كثير 
من المتفقهة والمتكلمين و إنما ظهر هذا القول بينهم فى العصر المتأخدّر حيث وقفوا على 
أفاويل العامة المذكورين فتبعوهم فى ذلكث فيكون ملحوقاً بالإجاع : 

فى خلق الجنة والثار ١7/04‏ 

حك العلامة الحلى - قدّس سرّه ‏ عن الى على الجبّائى و الى الحسين البصرى 
والى الحسن الأشعرى انتهم قالوا بان" الثّة والنار ملوقتان الآن؛ وحكى خلاف ذلكك 
عن الى هاشم إن الجبالى والقاضى عبد الجبار ان احمد الرّازى » والحق” هوالأوّل و يدل” 
عليه حملة من الأبات الصّرة فى ذلكك . 

وشهة المنكرين لخلقهما انهما لوكانتا #اوقتان لهلكتا لقوله تعالى : وكل شجىء 
هالكك إلا وجهه ) مع أن” القرآن يصرح بأن” 5 أكلها دائم) 4 وأجاب المثبتون 
بأن" المراد من الحلاك هواستفادة الوجود منالغير وهما هالكان ذا المعى » و يظهر هن 
بعض الآثار أن" زرارة بن أعين من قدماء رواة الشتيعةكان يقول ايضاً إن الجثة والنار 


م نلا بعد و اذمها ستخلقان لكن الصحيح من مذهب الامامية ما أشرنا إليه . 


. الإعتبار للحازبى ص /” طيع الهند‎ ١ 


١‏ أوا دل المقالات فى المذا هب والمختارات 


واختلفوا فى الاعتدال وخ /با١ا‏ 

قد سبقت الإشارة إلى اتلاف المتكلدمين قكيفية فناه الأجسام وإعدامها و 
عرفت أن" اباهاشم كان بزعم أن" فناء واحداً يكنى لفناء الاجسام بأحمعها . 

ونهييا أنفا بنى قولمه فى هذا على قوله المتقدم قائلا ان ذاكث يؤدى إلىالمحال 
فإن” الإجاع قائم على أن الله تعالى لايفتى الجدّة والثار بعد خلقهما مع أن الفناء إذا 
طرى على جزء و بعض من الأجسام لايك دن فناء جميعها » و احتجاج من تقدام عل 
ابىهاشم بأن" خلقهما فى هذا الوقت عبث لافايدة فيه غير كيح فإنّه ممكن أن يكون فى 
خلقهما مصلحة خفية وإِنْلم نطلع علما . 

ما تضم.نه القرآن من ذكر ذلكث 9ن/؟؟ 

قال تعالى 0 بى سوره ة الذور 5 )) يوم لشي علليهيم لديم وأنك يق 
وأرعاية بماك 0 ا بعلم 0 4 وذ ى سورهة ة يس ه واليوم” 0 عل ' أفواههم 


2 0 


47 عتمتا أيْد يهم والشية أراج ل م يسما كاذوا 2 يكسبون” )4 وفسورة قت 
حم السجدة 1 : وحتى إذا ما جاؤها شهسل "عتليلهم” سم هسه وَ أبصارهم' و 
وير ووه 


جا.ودهىم يما كادرا يعماون” ا( انظ ر كفزالفوائد ص ١5» ١5‏ طبع تبربرز ع للعلامة 


الفقيه الم: تكن الشسيخ الى الفتح الكراجكى المتوفنى سنة 44 5 ه تلميذ الشسيخ المفيد السسعيد 


5 رحمة الله عليه ولك : ن يازم التدبر فذيل الآية الأخيرة وهوهذا و قَالوا لجلودهه' 


: ودام ينا قنَالوا أنطقسنًا الله النذى' أنطقى” كثل” شىء » الآبة . 
فتددر حقه 2 

قالتا أتينا طائعين 7/5٠‏ 

سورة فصلت ١١‏ » قال العلامة الأكبر والحجتّة المشئور السَيّد عبد الحسن 
شرف الدين العاهلى ‏ مد ظلّه ‏ فى رسالتهالدفيسة وفاسفة الميثاق والولاية» صه-١٠‏ طبع 
صيدا » عند كلامه على جواب إحدى المسائل الى رفعناها إلى معماحته سنة 1١"55١‏ ه: باب 
التمثيل واسع فىكلام العرب ولاسياما فالكتاب والسسّنّة» قال الله تعالى: وماكتان” 


الل سس ناتس لس يي سجس سمس ااه 


الحواشى والتعليقات ١6١‏ 


للضم سك "أن يعمروا مساجداللم شاهدين على أنتفسهم ' بالكفر» 
ضرورة أنتهم لم يشهدوا علىأنة نفسهم بألستتهم وإدّما شهدوا بالسنة أحواهم إذ نصبوا أصنامهم 
حول الكعبة فكانوا يطوفون ما عراة ويقولون : لا نطوف علم-ا مي فا 
لمعاصى » وكدّما طافوا مما شوطاً عدوا لاء فظه ركفرهم سبب ذلكك ظهوراً لايتمكنون 
من دفعه ) فكأنتهم شهدوا به على أنفسوم » ومهذا صح" المجاز على سبيل التتمقيل قى هذه 
الآبة ؛ ونحوها قوله تعالى ٠:‏ ثم استتوئ إلى السسماء وهى دان" فال لها و 


ه عم وه م مده دس رس 


لللأرضا ئتيا طوعنا أوكررها قالسَا أنينا طائعين » إذ لا قول هذا منالله - عزو 
جل" ولا 8 قطعاً » وإّما المراد أنّه سبحانه شاء تكو يمهما فلم بمتنعا عليه وكانتا فى 
ذلكثكالعبد السامع المطيع يتلقى الأمر من مولاه المطاع . وعلى هذا جاء قوله تعالى : 
وإتماقر اننا لشىء إذا اكردناه أن' نقول” لمكن" فَكدون, 'ضرورة أن القول 
فى هذه الآة ليس 3 حقيقته » ولحقيقة ما اقتسه الامام زن العا بدن عليه السسلام 5 
من هشكاة هاتين الآبتين » اذ قال فى بعض مناجات ربّه عزّوجل” : «وجرى بقدرتكك 
القضاء ومضت على إرادتكث الاشياء » فهى عشينتتكك دون قولكث مؤتمرة » وبإرادتك 
دون نبيككث مغزجرة) . 

ومماجاء فى القرآن الحكم من المجاز على سبيل التدّمثيل قوله عز من قائل :«ار ا 


همع سداس 


رضنا الأمانتة على السسّموات والأرض والتجبال فأ تين" أن'يتحلمئتها و 
أشافة” شفقن متهاو حملها | 1 نسان"» ' الآية» لأن” عرضها علىالسموات والأرض 
والجبال لم يكن علىظاهره: وكذلكك إباؤها وإشفاقها وماهو إلا مجاز على سبي لالتمثيل 

والنتصوبرتقربياً الأذهان وتعظيم] لأمرالأمانة وإكباراً لشأنهاء والآمانة هنا هى طاعة الله 
ورسوله قى أوامرهما ونواههما كا يدل" عليه سياق الآية وصحاح السدة فق تفسيرها »وأو 
أردنا استقصاء ما جاء فى الذاكر الحكم والفرقان م من هذه الأمثال لطال ينا 
الشف وعورينا زد "عن لطبل وتحبيك تؤبييخة عر وجل ح الأهل النفلة من #وارع 


-١‏ سورة التنحل /5 ؟" سورة الاحزاب /"لا 


60 اوائل المقالات فىالمذاهسب والمختارات 


القَرآن الحكيم المستحقّين بأوامره و زواجره إذ يقول وهوأصدق القائلين: ولو ترما 


صس© هسم اس فك 


هذا القترآن” عدلىا جتبّل لرَأيْئته” خاشعنًا مستتصدعاً من” حشية الم و تلكك 
الأمثال” تيهنا ادئاس لَعَلهمْ' تتكترون” ١‏ . 

أممًا ما جاء فىالسّنة من هذا القبيل فكثير إلى الغاية وكثير لانحصى وحسبكك منه 
الصّحاح الصريحة ببكاء الأرض والسّماء على السيد الشتهداء وخامس أصصاب الكساء» 
إذ بكته الشّمس محمرتهما والافاق بغبرتها » و أظدّة العرش بأهوالها و طبقات الأرض 
بزلزالهاء والطير فىأجوائهاء وحجارة بيت المقد'س بدماتماء وقارورة أم سلمة محصياتاء 
وتلكك الساعة بآياتها » كنا صرّحت به أحاديث السنّة و صحاح الشيعة » و أنت تعلم أن” 
بكاء تلك الأجرام لم يكن على ظاهره » وإنّما كان مجازاً على سبيل التتمثيل » إكباراً 
لتلكث الفجائع » وإنكاراً على مر تكبهها » وتمثيلا لها مسجلّة فى فاق الخلود؛ إلىاليومالموعود. 

ومماجاء فىالسنة على هذا التمط من المجاز على سبيل التتمثيل حديث كر بلاء والكعبة 
اذى أشار إليه سيد الامّة وبحرعلوم الأنمة فى درته النتجفية إذ يقول أعلى الله مقامه : 

وى حديث كربلا والكعبة لكربلا بان علو الرتبة ' 

وكذا حديث أنس عن الذبى (ص) ما من مواود إلا و له باب يصعد منه عمله 
وباب ينزل منه رزقه فاذا مات بكيا عليه؛ إلى آخر ما قاله ‏ مد ظللّه - . ج 

وهو مذهب الامامية كلها ١7/5‏ 

قال فى ومجمع ) ج ١‏ ص87 طبع صيدا : ووقال" الشتيخ المفيد ابوعبدالله محمدبن 
محمد بن التّعمان - قدس الله روحه ‏ انه (> ابليس) كان من الجن" ولم يكن من الملائكة (ع) 
قال: وقد جاءت الأخبار بذلكك عن أنمَّة الحدى ‏ عليهم السلام ‏ ومذهب الإمامية: 
انظر تفصيل احتجاج الطرفين فى ص 88-87 ج ١‏ من تفسير المجمع . ج 

ويخالف فيه باقيهم ٠١0‏ 

قال العلامة الكبير والمحقق الشهير معالىالاستاذ السَيّد هبة لد نالشهرستانى - مد 


.؟١/ سورة الحشر‎ -١ 
 , ؟- انظر كتاب «القواعد» ص +4107-0944؟8 طبع ايران م٠١.ه لاشهيد الاول‎ 


الحواشى والتعليقات 7 | 


نالّه ‏ فيحلّة المرشد البغدادية الغراء لسنتها الرابعة ص 78-971" ما نصله : المشهور 
لدى المفسّرين و حمهورالمسلمين هو انّه (ص) امى أى لايكتب ولا يقرء المكتوب و 
ذلكك لحكمة إلهية مخصوصة به وبمحيطه وبالنظرالممعارضى شر يعته من بعده» ويدل على 
ذلكث أولاء آبات قرآنيةكآبة : ووم كنت تتثلوا من ' قله من 'كتاب ولاتخطه 
كك إ ذا لاتتاب اللْمسسطون” ؛سورةالعتكبوت :6 4- وثانيآء اتتخاذه- صلتىالله 
عليه وآله-كتاباً لوحيه من خاصة صعب ه كعلى امير المؤمنين ‏ عليهالسّلام - وكتاباً لمراسلاته 
مع الرّعماء كنعاوية . وثالثاً» انه ف صلح الحديبية لم يعرف موقع اسمه المكتوب حتنى وضع 
على (ع) إصبعه عليه ففحى من ورقة الصلحكلمة رسو لالله' . ورابعاً » الشهرة المستفيضة 
بعدم معرفتة الكتابة حت ىكادت تكون ضرورة عند المسامين » غيرأن” جماعة من علائنا 
ذهبوا الى أنه (رص) كان لايعلم الكتابة قبل نبوته فقط كا تشعر بذلكك الآية » وأما 
بعد نبوته فقّد علمها وعم لغات البش روح هذا الرأى عن شيخ الطدائفة محمدين الحسن 
الطلومسبى ىكتاب رالمبسوط)" . 

وعنمحمّدبن ادريس الحلى فى «السّرائر » : ويستدل” علىهذا الرأى اولا بروايات 
الصفار فى «بصائرالدّرجات» الَبى تنص على معرفة نبيّنا (ص) كلية اللغات والخطوط 
بعد نبوته » وتنصسأيضًا على أن" الامتى معناه النتّسبة إلى ام” القرىا أى مكنة غير أتّنى لا 
اعتمد علىهذا الكتاب إذ هومشترك بين رجلين وفيه روايات عن الغلاة والضعفاء» وثانيا 


بآبة: و هو اللذئ بَعّث” فى الأميئين” رسولا” متهم يلوا علليئهم آياته 
- انظر « متشابه القرآن » جم ص 8+ طبع طهران» للشيخ المحبوب ابن شهر آشوب 
فانه قال فيه ٠‏ و قد شهر يوم الحديبية اندكان لايعرفها لان سهيل بن عمرو قال: امح هذا 
ماقاضى عليه محمد رسول الله (ص) فقال لعلى ٠‏ امحها يا على ثم قال فضع يدى عليها. ج 
+ قال قدس سره فى «المبسوط»» طبع ايران كتاب آداب القضاء مالفظه : والذي 
يقتضيه مذهبنا ان الحاكم يجب ان يكون عالما بالكتابة» والنبى ‏ عليهوآلهالسلام ‏ عندنا كان 
يحسن الكتابة بعد النبوة وانما لم يحسنها قبل البعثة . وقال ابنادريس فى باب سماع البينات 
من كتاب القضاء من" «السرائر » طبع ايران» بما قاله الشيخ فى «المبسوط» وجاء بجملاته فيه 
بعينها ولم يزد شيئاً عليها. ج 
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وبر كميلهسم' ويلع مهلم” الكتتاب وَالُحكلمّة)الخ» سورةالجمعة ؟. واجيب عنها 
أن" تلاوة الآية لاتفتقر إلى معرفة الكتابة إذا تلقى التالى #فوظاته من وحى أوتلقين» واكثر 
العمى والعوام” يتعلمآيات اللقرآن من الصدور لا من السطور ثم" يتاوها كما حفظ بدون 
توقاف علىمعرفة الخط". وأمدًا معنى قوله تعالى : ٠‏ يعلمهم الكتاب والمكمة ع فليس معناه 
تعلم الى لقومه الكتابة مباشرة إذ لم يعهد ولاروى انّه(ص) جلس مع أفراد امته يعلمهم 
نقوش الحروف الهجائيّة وتراكيما الأبحدية قطعاً » وإنسما اراد إنّه قام (ص) بامر تعلم 
الامة لمهمة الكتابة» فقّد توائرعنه (ص)اتخاذه الاسرئ من اللبود وأه لالكتاب يشترط 
عليهمأن” يعلّموا أهل مدينتهالخط" والكتابة فكان الاسيرالكتالى إذا اا عشرة من 
المسلمين اطلق سراحه الذبى مكافاة لعمله' وم ذه الوسيلة البسيطة مم فى أتباعه صناعة 
الخط" وأخرجهم من ظلمة الاميئّة. وكان الاحرئ مبؤلاء العلياء أن يستدلّوا مما ست 
رواحة عه رصن ) عتتووفانة انه قال «آدونى بدوار وبيناض لاكنتب 0 
كتايالن تضلوا معنه” ( الخ ؛ إلا أن يجاب عنه بان” الوه هذا هوالوجه قبقية 
كتبه إلى الماوك إذ كان (ص) يكتب ولكن بأمر منه لا ممباشرة من يده الشسريفة. ولدى 
هؤلاء يوصف التبى (ص) بكونه اميا نظراً إلى حاله قبل نبوته كنا بوصف بأنّه مكتى 
بمئاسبة حاله قبل مجرته ج 
فى احساس الحواس ١1/58‏ 
انظرالبحار ج ١5‏ ص 459 طبع كيالى . 
فى الاجتهاد والقياس ١١/59‏ 


- انظر«العرب» ج ١‏ ؟ صمء طبع بيروت للاستاذ المورخ المعاصرعمرابوالنصرء فانه قال 
فى ذيل عنوان «قتلى قريش» فى معركة بدرالكبرى : وراح رسولالله يبحث مسألة الاسرى 
مع اصحابه ... فمن حضر فدائه ارسل الى بلده» و منهم منمن عليه رسولالله دون ما فداء 
لفقره وكثرة عياله» وكان فداء الاسرى الذين يعرفون القرائة و الكتابة تلقين عشرة منصبيان 
المدينة الكتابة» و كذلكاصبح مقرالاسرى مدرسة يتعلم فيها صبيان المدينة ما يحتاجون اليه 
من علوم ذلك العهد, 2 
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الكلام فى هذا الفصل فى مقامين : الاوأل الاجتهاد فى الموادث الواقعة بالرأى 
على المعنى اذى نشير إليه . الثانى خمصوص القياسالفقهى المتعارف » أما الاول فإن” 
الاجتهاد بطلقتارة علىاستفراغ الوسع فطلب تمحصيل الظّن” بالأحكام الشسرعينة الفرعيئة 
عن أدلتها المعتيرة من كتاب أو سنّة أوما ثبت اعتباره من الكتاب و السنّة » والاجتهاد 
هذا المعنى لاينفيه الشيعة بلهل «ومعتبرعندهم بشرائط ع#صوصة يعتيرونها ف ال جمد وف 
محل" الإجتباد وهى معروفة مذكورة ف ىكتهم الاصولية ومؤلفاتهم فى بحث الإجتهاد 
خاصة » وما زال ماهم عليه من الصّدر الأول وفبهم فى كل عصر متهدون برجع إلهم ف 
فناواه . و يطلق تارة اخرئ على معنى أوسع نطاقاً من ذلكث من العمل بالأقيسة 
والاستحسان والمصالح المرسلة وأشباههما ممما يورث غلبة الظدّن” لصاحبه علىما أفبى به 
كنا هوالمتداول بين فتمهاء المذاهب المعروفة» وهذا المعبى هو الى ينفيه الشميعة ويبطاون 
العمل بمقتضاه فى الأحكام الششرعية إذ ليس إلا تعويلا على الظّن اذى لادليل على 
حجنّته وجواز العمل بمقتضاه من الشسّرع بل ورد التهى عن اتدباعه فى آيات الكتاب 
الكرم والسنة المطهدرة . 

ومن أطلق القول بننى الإجتهاد وبطلانه من الإمامية فإنما نظره إلى هذه المعى 
فإن” أهل الرّأى قد شهروا أنفسهم موده السّمة حتنى صاركالعل ل دون الاجتهاد بالمنى 
الأول اذى ذكرنا انه معتير عندهم . والعمل بالرّأى مذ التتّدوكان موجوداً من الصدر 
الأوّل» فقد نقل عن بعض الصّحابة والتتابعين قضايا أفتوا فما بمقتضى ما كانوا برونه 
فنها » كا انّه قد اثر عن حما عة من أجتلائهم التكير لهذا التوع من الرأى والتحذير منه 
افة أن يؤدىهذا التّوع منالاسترسال فالرأى إلى نرك بعض الأحكام والسننالمروية 
إذ م يكن من الميسور الإحاطة بكل” الآثار والسّئن لكل" أحد فلا يبعد أن يفتى بمخلاف 
شيىء منها ممالم يعثر عليه » و بالجملة الإجتهاد اذى ينفيه الشديعة هو هذا المععى دون 
المعنى الأول . 

وأما المقام الثتانى» فالقياس هوإئبات دك المقيس عليه فى المقيس مجامع أوتعدية 
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الحم المتتحد من الأصل إلى الفرع لعلّة متسحدة بينهماء وعرف بتعاريف اخرى لامهممّنا 
التعرض إلا وتصحيحها وتزييفها بعد وضوح المقصود من ذلككث. وقد استقر مذهب 
الشيعة على المنع م نالعمل به وعدم جوازالتعويل عليه وبو افقهم فىذلكك بعضالفقهاء. 
وأماسابرفقهاء المذاهب فيأخذون بهويعملون مقتضاه. والسبب الّذَىأحو جهم إلى العمل 
به انهم يقولون: إن مسائل ونوازل ترد علينا لابدتمن تعرّف أحكامها ولاذكرها فنص 
كلام الله تعالى ولا فى سنة رسول الله فننظر إلى ما يشمبهدا مما ذكر فالكتاب والسئة 
فنقيسها عليه و نحكم فها لانصص فيه بمثل الكم فيا فيه نص لاتفاقهما فى العلّة الى هى 
علامة الحم : 

ولمساكان من مذهب الشسيعة أن" الله تعالى! لم يقبض نبيئه وص ) حتّى أ كل له الدبن 
وعرفه أحكام الشريعة كلها » و أنّه قد بين من ذلكث ما وسعه بيانه واقتضت المككة 
تبليغه » وأو دع عم أحكام الشريعة عند خلفائه القائمين مقامه من بعده فلا مساغ مع 
ذلكك ومع وجود الكتاب والسنة للرجوع إلى قياس أو إلى اجتهبادات ظنّية اخخرى سيا 
مع ورود التهى عمها فى آثار كثيرة مروية وف متضمن بعضها « إنّه محق الدين) 000 
دينالله لا يصاب بالعقول» ووإن ما يفسده أكثر مما يصلحه) إلى امثال من ذلكك . 

ويقواون أيضاً إن" بناء الشسريعة الإسلامية على مصالح العباد الَبّى لايعلمها إلا 
الله تعالىا» ولأجل ذلكك نرى اختلاف الحم فى المتوافقات واختلافها فى المتوافقات » 
و ورود الحظر لشىء والإياحة اثله » وورود الحم فى الأمرالعظم صغيراً وق الصغغير 
بالنسبه إليه عظيماً واختلاف ذلكك خارج عن مقتضيات القياس » فإن” الله تعالى أوجب 
الغسل من الأنى ول يوحبه من البول ممع أن القول بطهارة المنى موجود عنده ,» وأاسزم 
الحايض قضاء مسا تر كته من الصّوم وأسقط عنها قضاء الصّلوة وهى أوكد من اماما 
والشسواهد على ذلكك من أحكام الشرع كثيرة لانطيل بذكرها . فإذا كان الأمر على 
ما عرفت و علمنا أنّه لاطرين إلى معرفة المصالح والمفاسد إلا من قبل من أحاط يكال" 
ثىء علماً فلا مساغ لارجو ع إلى القياس فى تعرف الأحكام وجعله مدركاً من مداركها. 
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والمراجع إلى السّنّة الكريمة والآثار المروية عن الأممّة - علمهم السّلام - بجد أن" 
جل ما رجعوا فيه إلى القياس موجود فى الأخبار منصوص عليه بنصوص عامّة أوخاصة 
لاحناج معها إلى القياس وغيره من مقتضيات الظّنون» ولقد وافقت الشيعة فى المنع عن 
العمل بالقياس الظذاهرية من أه ل السدّة أتباع داود بن على الإصبهانى حيث قالوا: لا 
يجوز الحم فى شىء إلا بنصس كلام الله تعالى أو نصن كلام الدّبى(ص) أو بما صحّ عنه 
من فعل وتقربر أو بإحماع متيقسن . وقال داود : إننّه لاحادثة إلا وفمها ح منصوص عليه 
من الكتاب والسنة . 

وقال ابن حزم من أتباعه بعد ذكرآية وما فَرطنًا فىالكتاب من" شىء ) 
وآبة واليتوم أكلمدت"' لكم' د يتكلم" » الآبة : اننّهما إبطال للقياس والرّأى» لآن” 
أهلالفياس والرأى لايختلفون فى عدم جوازاستعمالهما مادام يوجد نص » وقد شهدالله 
أن النّصّ لم يفرط فيه شيئاً » وأن" رسول الله (ص) قد بين النّا سكل" ما نزل إليه » 
و إن الدين قد كل بلا حاجة إلى قياس ولا إلى رأى . 

و بقول أيضاً : كل ما لم ينص عليه فهو شر ع لم يأذن به الله تعالى و هذه صفة 
القياس » فكل” ما ليس ف القرآن والسدّدّة منصوصاً به ففن حك فيه بشبىء من الوجوب 
والحرمة أوخالف بهالنص فهو من عند غير الله » ومن حرم أو أحل” أو أوجب أو اسقط 
قباساً على ما حرمه الله أو أحلّه أو أوجبة أو أسقطه فقد تعدّى حدودالله » و من تعدذى 
حدودالله فقد ظلم نفسه . 

ويقول ىكلام آخدر : إنّه لى يصح قط" من أحد من الصحابة القول بالقياس 
وقدكان من بعض الصّحابة نزعات إلى القياس أبطلها رسول الله (ص) انتهسى . وبالجملة 
إنهم يوافقون الشسّيعة فبطلان التتّمسّكث بالقياس إلا انهم يقتصرون على ظواهرالكتاب 
والسنة ويحاولون إد خال أحكام الحوادث المتجدّدة تحت نصوص يشملها ويحتملها من 
القرآن أوالثابت من الحديث الشبوى أوالإجماع ما عرفت . 

والآثار الواضحة عنهم (ع) ١5/59‏ 

الأخبار الواردة فى هذا الباب المرويّة عن الأتمّة الطاهرين ‏ سلام الله علبهم - 
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كثيرة رواها المحدثون فى كتمهم ونحن نقتصر منها ببعض الأحاديث وتم مها هذه الكليات 
القليلة الى عقناها على هذا الكتاب . 

فقد روى ف كتاب «اءتصار كتاب الاختتصاص » عن احمد بن مد بن عسى ) 
عن مدن خالد البرق بسنده» ع نسماعة بن مهران» عن الى اسن الأوّل (- الكاظ, عليه 
السّلام ) قال : قلت » أكلشىء فىكتاب الله و سنته أم تقولون فيه ؟ فقالكل شى فى 
كتاب الله وسددته . 

وعنه» عن #مّدبن خخالد البرق ؛ ءنصفوان بن حبى » عنسعدبن عبدالله الأعرج 
قال: قلت. لابى عبدالله (ع) إن" منعندنا ممن يتفقه» يقولون: برد علينا مالا نعرفه ى 
الكتاب والسّنة فنقول فيه برأينا. فقال : كذبواء ليس شثىء إلا وقد جاء ف الكتاب وجاء 
فيه 57 ١‏ 

وعن السن بنفضال » عنأفىالمءز اء عنعبد صالح (> الكاظر عليهالسلام) قال: 
سألته فقلت إن اناساً من اككابنا قد لقوا أباك و جِدك و سمعوا منهما الحديث» فربما 
كان الشّىء يبتلى به بعض أصحابنا وليس فذلكثك عندهى شىء» وعنده, ما يشبهه يسعهم 
أن يأخذوا بالقياس؟ فقال: لاء إنّما هلكث منكان قبلنا بالقياس. فقلت له: لم تقول 
ذلكك ؟ فقال : لأنه ليس من شىء إلا وجاء فى الكتاب والسّنّة . 

السندى بنمحمد البز ازء عنصفوان بن يحبى بن محمد بن حكم »عن أبىالحسن 
الأول (ع) قال: قلت تفقهنا بكم فى الدين وروينا عنكم 
قدا بتلى بالشبىء الصغير اذى ليسعندنا فيه شىء بعينه وعندنا ما هومثله و شهههء أفنفتيه 


عا يشموه؟ فقَال : لا» فها القياس وذلكك » هلكك من هلكث , فقات: أتى رسولالله الداس 


الحديث وربما ورد علينا رجل 


بما استغنوا به ؤعهده ( قال * وتم يكتفون بدمن بعده إل دوم القيامة . فقلت:* فضاع مئه 
شىء؟ ذال : لا هو عند أهله , 


فهارس 


باب القول فق الفرق بين الشيعة فها نسبت به الى التتشيع والمعتزلة فها استحقت 
يه امم الاعتزال 

باب الفرق بي نالإمامية وغيرهم من الشديعة وسائر أصعاب المقالات 

باب ما اتفقت الإمامية فيه على ندلاف المعتزلة فها اجتمعوا عليه منالقول بالإمامة 

القول فى المتقدمين على أميرالمؤهنين - عليه السلام ‏ 

القول فى محاربى أميرالمؤمنين - عليه السّلام - 

القول فى تسميّة جاحدى الإمامة و منكرى ما أوجب الله تعالى للأتئمة من فرض 
الطاعة 

القول فى أن العقل لاينفكك عن ممع وأن” التكليف لايصح الا بالرسل - 
عليهم السلام 28 

القول فى الفرق بين الرسل والآنبياء - عليهم السلام - 

القول فى آباء رسولالله (ص) وامّه وعمّه أبىيطالب ‏ رحمة الله تعالى عليهما - 

القول فى الرّجعة والبداء وتأليف القرآن 

القول فى اأوعيد 

القول فى الشدفاعة 

القول فى الأسماء والأحكام 

القول فى الإسلام والإبمان 

القول ف التدوبه و قبوها 

القول فى أصحاب البلع وما يستحقّون عليه من الأسماء والأحكام 
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القول فى المفاضلة بمن الأنبياء والملائكة ‏ عليهم الستلام ‏ 

باب وصف ما اجتبيته أنا من الاصول 

. الققول فى التوحيد 

القول فى الصدفات 

القوك فى وصف البارق فوا أده سميع يصيروراعر ميرك 

القول فى علٍ الله تعالى بالأشياء قبل كوما 

القووةق المناتة 

القول فيا انفرد به ابوهاثم من الأحوال 

القول فى وصف البارى تعالى بالقدرة على العدل وخلافه وما علم أنه لايكون 

القول فى فى الرّؤية علىالله تعالى بالأبصار 

الول ف العدل والخلق 

القول فى كراهة إطلاق لفظ وخالق») على أحد من العياد 

القول فى االتطف والأصلح 

القول فى ابتداء الخلق فى الجدة 

القول المعرفة 

القون فى أن" الله لايعذ ب إلا على ذنب أو على فعل قبيح 

القول ى عصمة الأنبياء - عليهم السلام - 

القول فى عصمة نبيننا محمد صلىالله عليه وآله ‏ 

القول فى جهة إعاز القرآن 

اقول ف النبوة » أهى تفضل أو استحقاق ؟ 

القول فى الإمامة» أهى تفضل من الله عرو جل” ‏ أم استحقاق ؟ 

القول فى عصمة الآئمة - عايهم السلام ‏ 

القول فى ولاة الأئمّة ‏ عليهم السّلام - وعصمتهم وارتفاعها» وهل ولايتهم 
بالننص أوالاتيار ؟ 1 


القول فى أحكام الآنمة (ع) 

القول فى معرفة الائمة جميع الصنايع وساي رالدئىت. 

القول ىعم الأنمة (ع) بالضائر والكائنات وإطلاق الذول عاممم بعلم الغيب 
وكون ذلك لهم فى الصففات 

القول فى الإبحاء إلى الآنمة وضهوالاعلام عليهم والمعجزات 

اقول فى ظهور المعجزات على المنصو بين م: الخاصة والسفراء والأبواب 


القول فى سماع الأخمة (ع) كلام الملائكة الى رام وإذكانوا لابرون منهم الأشقاص 


القول فى صدق منامات الرسن والأنبياء والأثمنة ‏ عامبم السّلام - وارتفاع 
الات عي والأحلاء ظ 

القول قف المفاضلة بحن لاغ ولأ تلاعت امه 5 : 

القول فى تكليف الملائكة 

القول فى المفاضلة بمن الأاملة (ع) واخلائعة 

القول فى احال الرسل والأنبباء والأئمة الآلام واحوالم بعد المات 

القول فى رؤية المحتضر ن رسول الله (وص) وأميرالمؤمنين (ع2 عند اأوفاة 

القول بى رؤية المحتضر الملائكة 

اللقول فى أحوال المكلّفين من رعايا الأمسّة(ع) بعد الو فاة 

القول فى نزول الملكين على أكداب القبور و مسألئهما عن الاعتقاد 

القول فى تنعم أصراب القبور وتعذيمم 
والعقاب . و من أى وجه يصل [إمهم ذاكث » وكيف تكرن صورهم 
فى تلكث الأأحوال ؟ 

القول فى الرجعة 

اقول فى الحساب وولاته والصمراط والميزان 

القول ف الش-فاعة 


؛ وعلى أى شىء يكون الشواب لهسم 


ان 


310 


0 


578 
38 
5 


ل اواثل المقالات فى المذاهب والمختارات 


القول فى البداء والمشية 

القول فى تأليف القرآن وما ذكر قوم من الزّيادة فيه والتقصان 

القول فى أبواب الوعيد 

القول فى مخاحط الأعمال 

القول فى الكفار وهل فههم من يعرف الله عر وجل - وتقع منهم الطناعات ؟ 

القول ق الموافاة 

القول فى صغار الذ نوب 

القول فى العموم والخصوص 

القول فى الأسماء والأحكام 

القول فى التوبة 

القول ى حقيقة الدوبة 

القول فى التوبة من القبيح مع الإقامة على مثله فى القبح 

القول فى التوبة من مظالح العباد 

القول فى الدوبة من قتل المؤمنين 

باب القول ىق بيان العلم بالغائبات وما يجحرى مجراها من الامور المستنبطات » 
وهل يصح" أن يكون اضطرار أم حميعه من جهة الاكتساب ؟ 

القول فى العلم بصحة الأخبار وهل يكون فيه اضطرار أم حميعه اكتساب ؟ 

القول فى حد التدوائر من الأخبار 

القول فها يدرك بالحواسس ٠‏ وهل العم به من فعل الله تعالى أو فعل العباد ؟ 

القول فى أهل الآخرة » وهلهم مأمورون أوغير مأمورين ؟ 

القول فى أهل الآخحرة ٠‏ وهلهم مكلفون أو غير مكدّفين ؟ 

القول فى أهل الأخدرة ؛ وهلهم ثتارون لأفعالهم أومضطرون أم ملجئون على 
على ما يذهب إليه أهل الخلاف ؟ 

القول فى أهل الآخرة » وهل يقع منهم قبيح من الأفعال ؟ 


يض 
نان 


فهرس المطالب 


القول فى المقطوع والموصول 

القول فى حم الدار 

باب القول فى الّطيف من الكلام» القول فى الجواهر 
القول فى الجواهر» أهى متجانسة أم بينهما اختلاف؟ 
القول فى الجواهر» ألا مساحة فى نفسها و أقدار ؟ 
القول فى حيّزالجواهر والأكوان 

القول فى الجواهر وما يازمها من الأعراض 

القول فى بقاء الجواهر 

القول فى الجواهر هل نحتاج إلى مكان ؟ 

القول الأجسام 

القول فى الأعراض 

القول فى قلب الأعراض وإعادتمها 

القول فى المعدوم 

القول فى ماهية العالم 

القول فى الفلكك 

القول ى حركة الفلكك 


القول فى الأرض وهيثتها وهل هى متحركة أو ساكنة ؟ 


القول فى الخلاء والملاء 
القول فى المكان 
القول فى الوقت والرّمان 
القول فوالطباع 


القول فى تركب الأجسام من الطتبائع واستحالتها إلى العناصر والاسطقسات 


القول فى الإرادة وايجامها 


٠ 0‏ اوائل المقالات فى المذا هب والمختارات 


القول فى التولد 

القول فى الفرق بين الموجب والمتولد 

اقول فى أنواع المولتدات والمتولتّدات من الأفعال 

القول فى أن" الأمر بالسّبب هل هو أمر بالمسبتب أم لا ؟ 
القول فى أفعال الله تعالى' وهل فما متولّدات أم لا ؟ ,. 
القول فى الش-هوة 

القول ف البدل 

القول فى خخلق مالا عبرة به ولا صلاح فيه 

القول فى الأل واللّذة إذا استويا فى اللتطف والصّلاح 


القول ىُْ عم الله تعالى أن العيد يؤمن إن أبقاه بعد كفره » أو يتوب إن أبقَاه عن 


فسقه» أبيجوز أن يمّرمه دون ذلكك أم لا ؟ 
القول فى الألم للمصلحة دون العوض 
القول فى تعويض البهاتم واقتصاص بعذما من بعض 
القول فى نعم أهل الجنّة أهو تفضّل أو ثواب ؟ 
القول فى ثواب الدنيا وعمّاما وتعجيل المجازاة فمها 
القول فى الاختيار لاشىء وهل هو إرادة له ؟ 


- 


اقول فى الإرادة الى هى :قرب ؟ 


القول فى الإرادة هلهى مرادة بنفسها أم بإرادة غبرها أم ليس تاج إلى إرادة ؟ 


اقول فى الشهادة 

القول ق الدتصر والخذلان 
القول قف الطبع و الحم 
الول ف الولاية والعداوة 
الققول فى التقية 


فهرس المطالب ان 
اتقول فى الاسم والمسمى هه 
القول فى الأمر بالمعروف والتهى عن المنكر 5ه 
تقول فيمن قضبى فرضاً مال حرام هل يسقط بذلكث عنه أم لا ؟ مه 
القول فى معاونة الظدالمين والأعمال من قبلهم والمتابعسة لهم والاكتساب منهم 
وانتفاع بأموالهم *ه 
القول ق الإجماع اه 
القول فى أخبار الاحاد /اه 
القول فى الحكاية والمحكى 1 
القول فى ناسخ القرآن ومنسوخه مه 
القول فى ناصخ القرآن بالسنة 8 
القول فى خاق الجنة والنار 4ه 
القول فىكلام الجوارح ونطقها وشهادتما 9ه 
القول ق تعذيب الميت ببكاء الحى عليه 
القول ىكلام عيسبى - عليه السّلام ‏ فى المهد + 
القول كلام المجنون والطفل وهل يكون فيه كذب أو صدق أم لا؟ 4 
و ما 2 الكلام 5 
القول فى التدّوبة من المتولّد قبل وجوده أو بعده 5١‏ 
القول فى الرّيادات ف اللتّطيف» القول ف الأجسام» هلتدرك ذواتها أوأعراضها 
أو ها معاً ؟ 1 
القول فى الأجسام هل يصح” أن يتحرك حميعها محركة بعضها ؟ 1 
القول فى الثقيل هل يصح" وقوعه فى الطواء الرقيق بغير علاقة ولاعماد ؟ 1" 
القول فى الجزء الواحد » هل يصح” أن توجد فيه ح ركتان فق وقت واحد ؟ نل 
و 


القول فى الجسم » هل يصح أن يتحرك بغير دافع ؟ 


١١4‏ اواثل المقالات فى المذاهب والمختارات 


القول فى الحركات » هل يكون بعضما أخف" من بعض ؟ 
القول فى ترك الإنسان مالم مخطر بباله 

القول فى ترك الكون ف المكان العاشر والانسان فى المكان الأول 
القول فى العلم والألمء هل يصح" حلولها فى الأموات أم لا؟ 
اقول فى العم بالألوان» هل يصح” خلقه فى قلب الأعمىأم لا؟ 
القول فيمن نظروراء العالم أو مديده 

القول فى ابليس» أهو من الجن" أم من الملائكة ؟ 


القول فى العصمة ماهى ؟ 
القول فى أن الدَّهجى ‏ صلىالله عليه وآله ‏ بعد أن خصّه الله بنبوته كان 
كاملا حسن الكتابة 


وما يضاف إلى الكلام فى الطيف القول فى إحساس الحوامس 

القول فق الاجّهاد والقياس 

من حكايات الشنيخ المفيد أبى عبدالله محمد الشّعان ‏ عليه الرّحمة والرّضوان ‏ 
من الحكايات أيضا عنه 

من الحديث عنه والحكايات 


* 
14 
54 
1 
14 
56 
56 
5 


/" 
514 
54 
٠7و‏ 
ف 
يف 


آباء رسول الله (رص) ١١‏ 
آدم رع) /3ك 
آل الرسول (ص) 16 


آل محمد (ص)»: 7/1١‏ ؛ (أئمة الهدى 
من ...) ##ا/"“ "“ارفءه١/م»‏ 
لل لي 
(الصادقين من ...)214/18 


(مهدى...)8١/١١21‏ 9/55 )» 
(اثمةالهدى من ...) 211/7٠‏ 94"/ 


١/1 
آل يقطين م8‎ 
0/ آمنة بنت وهب‎ 


ابن الاخخشيد» ابن الاخشيد من المعءزلة 


4ل 


ان ياف 12/5 


٠١/1١ 0/4٠ 


ايوجعفر محمد ن التعران /ا/4 

ابوالحسن (ع). ابوالحسن القالث(ع) 
اا 

ايوالحسن احمدبن محمدبن الحسن 8/ا//اء 
/الا/ةء ة/ض/ ٠١‏ 


ابوحمزة الثمالى 14 
ابوطالب (عمه ...) 1/8 
ابوعل 3 الجبالى 


ابوعبدالله (ع)» ابوعبدالله الصادق (ع) 
ال ف 00 
5/4 

ابوالقامم » البلخى » ابوالقاسم البلخى ١‏ /ه» 
ل م ل 
0/5 ه١٠5/17/55‏ »2 
04 ال 
كرف زكرا هت/ا تنرةا 

ابوالقاسم على بن الحسين الموسوى 4/7١‏ 

١ ابوقبيس‎ 

ابوحمّد قامم بن يحبى بنالتصرى ١5/15‏ 


اا اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


ابوهائم» ابوهاشم الجبالى» ابوهاثم بن 
الجبالى 11/17 11/15 4 
الور لال لاه اك 
ل 0 


أتبا ع اميرالمؤمنين (ع) 0 
احمد بن اق 1" 


احمد بن #مدبن عيسى 58/178 ٠١/1/17»‏ 


الاركان فى دعائم الد بن هاه 
اسماعيل بن محمد السيد /| 
الاشعرى 11م" 
اصحات الآثار ان 
اصداب ابن شبيب 8/١١‏ 
اصعاب الى عبدالله رع ١‏ 
اصعاب الاصاح (جاعة كثيرة من ... .) 
١48‏ 

اصحاب البدع ١/1١‏ 
اصماب بر قلس نفل 
اصاب التدواترمنالبغداديين ‏ + بم/ا 
اصعاب التدولد (جمهور ...) ٠١/5١‏ 


اصحاب الحديث (المتسمون ب...)ه/ه» 
(اللنتمون الى ...)ل ه/١”3,.‏ ثث/لاكء 
ارم م مسا 2/1/١ ٠‏ 
اا ال اه 


ل ات ل 
(٠/78 /1/‏ العامة المتسمية بل 
.)هه / 2 5ةه/” (...من 
القدريةواه ل الإجبار)/اه/218(حماعة 
من ...)8ه/9١21 2٠١/59‏ (كثير 
من .2.2.) فك/5 ١ك‏ ١اكل""‏ ه تلم 
١/1‏ 

اصعاب الجهالات (حماعة من . ٠١/57)...‏ 

اصداب الى نوب 1 1/1" 

اصعاب الصّفات 1١/17‏ , 1#/ 1/ 
0148 دأالرثةا ١5/١‏ »2 


اق 
اصداب القبور 1/1 
أصعاب الكلام ا/١٠‏ 


اصعاب المخلوق» اكاب المخلوق والإجبار 
ها/مت ١١/55‏ 


اصعاب المالات 5/*ء ١/١‏ 
اكاب الموافاة من الرّاجية هه/ؤ 
اكاب الدقل 0/١‏ 
اكاب الهيولى ا" 


الاماميئة الا "رك 1/5 ه/ 37/5 
لالى طرف ور ١كريى‏ أالرل 
/ككء (كافة... ) ؟اكا ررك 
(جماعة .. .) 9/18» (متكلمى ...) 


الفهرس العام. 


١/١ 


علاط 25/1511١6‏ (جحمهور 

ال الك 1 

( اه ل التناسخ المعتزين الى ...) 19/ 

11 "ره (شهاء...) 
وى ا (عققوالتظر من ...) 

إ(لنقاة الأثارمن ...) /31”/رهء 

(حملة الاأخبار من . ..) /ا31"57/51 2 8١؟/‏ 
ل م/م" تاكارك دلرو ١ال/‏ 
ا لش ل رف 21 
لاك (جاعة من ...) 39١/54‏ :5:3 
ردك كه/روكء ,7٠١/07/4‏ (أعواب 

الحديث من...) ١/1/8‏ 


ام رسولالله (ص) 
امة مد (ص) 


١ 
روك‎ 
امب رالمؤمنين (ع) ا */ 1 آ/اكء‎ 
هل كرت لا اا م/م‎ 
(مصحف‎ 0 5 
ان"‎ ١ 
») 1١5/1١9 )... (عصمة‎ 2» ١٠١/1١١ انبياء‎ 
4/71)... (اولى العزم من‎ ء٠١/‎ 5 
الانصار (وجوه ...) /ا/ه‎ 
الاوائل (اكثر.. .) 251/51 (جاعة من‎ 
١ال/ت*‎ )... #و/ءكء (جاعة‎ ) 
١ 5/5 
رما‎ 


اولى العزم من الانبياء 
اهل الاراء 


اهل الآراء والمذاهب ١/1‏ 

اهل الاجبار 5/؟» 2١١/48‏ 8/48 : 
١‏ لما 

اهل الاسلام 8/1١‏ : 9/174 

اهل الاعتزال »٠١/١‏ 257/9 البصرون 
من ...)5/1 1١/142‏ :5ر/ 
اك خ/اكء ٠5/ه‏ 
(نفر من ...) "7/07١‏ 

اهل الاقرار ١/4‏ 

اهل الامامة 21/4 1968/16/ه2 ٠١‏ 
الس ل برف 
٠/2‏ (جاعة من...) 
لاع مخ/ر كه مهأ اءلاه/؟ 


اهل الامامة والارجاء شف 
اهل البدع ْ/3 
اهل البصرة ا 
اهل البصرة والشام ١/5‏ 
اهل البيت / 71 
اهل بيعة رضوان (بقايا...)  5/٠"‏ 


اهل التتشبيه 31/14 » (المجبسرة من ...) 
و /ر”ء زاكثر. ..) 89/؟2 (إسائر...) 
21/56 

اهل التتى والاعان 

اهل التّناسخ المعتزين الىالامامية 5/14 


11 


١‏ اوائل المقالات فى المذاهب والمختارات 


اا لاخ ملل 
0 اراك 
اهلالتوحيد (اكثر .. .) 217/1٠‏ "1/ 


٠ء(كثيرمن‏ ...)1/55 
اهل احبر 216/51 5/67 ( جاعة مسن 

.)85 
اهل الجير والتشبيه 2١94/147‏ 7/55 
اهل الحشو ١/5‏ 
اهل الحق” 1 
اهل الخلاف 1 
اهل الشام 0/5 
اهل الشمرع والاثار 1/14 
اهل الشيعة ١6‏ 
اهل الصففات مم 
اهل الصلوة ١/4‏ 
اهل الصلوة من المتكلمين والفقهساء 

1/1 


اهل العدل 31/8٠‏ #"#/رم1اءه:/لا1كء 
/ 5 //ء 2١١/437‏ (كثيرمن ...) 
5/5١٠ 49‏ ١»ء‏ (اكثر...)7ه/ 
كل خ#ده/ءت؟ زه/اكف هده/وكف 
6/٠‏ (جاعة من .:.) ١/5١‏ » 
15 إ(حمهور...) ٠١/59‏ 


اهل العدل من المعتزلة والشيعة ‏ ١ه/ه‏ 
اهل العدل والارجاء ‏ ٠ه/اء‏ هه/ل 
اهل العلم والاسلام ا 
اهل العلم والشجاعة 4ن 
اهل الفقه من الامامية ٠١/١‏ 
اهل القبلة ,0" 
اه لالقدر والاجبار ه1//4١1 7١/6‏ 
الل 

اهل القدر والارجاء 0/١‏ 
اهل المذاهب والفرق يلفل 
اهل المعرفة لاه // 
اهل المعرفة والاقرار 5/١‏ 
اهل المعرفة بالله 1/4 
اهل الملّة كا ١/0/4‏ 
اهل النثار 3/6 
اهل النحل 6/4 “5/1 


اهل النّظر 19/55 » (جمهور . .. ) 517/ 
7» (جاعة كثيرة من ...) 4/517 , 
(اكثر ...) 1/584» (سابر ...) 


١/56 
١4/057 ) . . . اه لالنظر مناحابنا(بعض‎ 
اهل الدقل 6ه‎ 


الأئمة (ع) لاا/هء (عصمة ... ) /١١‏ 
وك رولاة ...)ع رك ارولف 


ا ا ل و 


*لارهة . 
ائمّةآل محمد (ع) 28/19١ 21/1٠١‏ 
0 ل الول 


الأثمة الصادقين ل«ك/لادء ١١/1٠6‏ 
أئمّة الضلال /ه 
أئمّة المسلمين 1/5 
الائمة المحصومين (ع) 0/6" 
ائمّة الهدئ ١1/لاكء 2/1١‏ ه /١‏ 
ولاه 

ائمة الهدئ من آل # مد (ع) 1/" 
الباقر (ع) 1/١‏ 
الزخرية وا ١١1/م‏ 
رقلس ااا 


البص ريون البصريدين» البصريون مناهل 
الاعتزال » البصريون من امعتزالة »؛ 
بصرية المعتزلة 25/18 5١١/لاء‏ 
لل 0 


لعل لاذرقف ه:5/١5/47/3١1)‏ 


2/٠ 4‏ اد/ت 7ه/5 ») 
ا ا إرف ان 

البغداديّون » البغداديين » البغداديين من 
المعتزلة » البغداديّين من اهل الاعتزال » 
بغدادية المعتزلة 4/4 »2 )75١/17‏ 


#اآرف كارى ناريت ه"8/و1 2 
"2/6 25/52 21/55 "5/"”ء 
ل لاف إرنافق 
بكربن صالح 
البكرية 


"7/1 
+ 

بنونوخت» ببىنوحت. بنونودت من 

الامامية 5/1٠١ ءال/١9 ») ١/9‏ ١5؟/5»‏ 
ار خا 1ل فرك 0 
ال/ا خ#م/ة 2 اكثرقء 7١/15‏ 


بى اسرائيل ان 
بى هاشم ه/ك, 
البهشعية 44 
التسابعين 0/١‏ 
جاحدى الامامة ١/7‏ 


الجاروديّة (الزيدية ...) #/لاء ه/م١ا‏ 
الجبّائى» ابوعلى جبالى 4م 
الجبالى وابنه (> ابوهاشم) 3١/81‏ » 
أع/ه ل "#كز/مطا "5/1 2 *1:1/ 
6 ال 0 
14/5 
جعفر بن محمد الصادق (ع) 1/7١‏ ؛ 


جعدهر ن حرب 


“لاه 
جعفر بن محمد قولويه ه/ا/ "١‏ 
جعفر بن محمد (ع) 6/1 


ا اوائل المقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


الجهم بن صفوان 1لا لاارها١‏ 
الحارث الحمدالى 1م 
حجاج بن عبد الله ت/ا/ ١‏ 


الحسن(ع) 11/4 :هلك لالرهء خلا/ ١١‏ 


ال -ن البصرى م١‏ 
اسن بن سعيد 1" 
الحسين (ع) 4ه هش/لاء لاه ») 

"1١ ا/‎ 


الحشوية 9/8 2١/5‏ #:/ة١اءه:/‏ 
٠غ‏ 5 //ة ١غ‏ ه/ا/١ا‏ 


حشودة الامامية 


مه 
المثوية المنتسبون الى الحديث 2 م/لا١‏ 
الحشوية والعوام حارف ان 
الحلى 1/8 
5 الاخبار من الامامية 0/1" 
حميك المانئ 1/6" 
الحنفية ١/7‏ 
الخاطئين 1/٠١‏ 


الخوارج ”/5كء #//رى» 19/4 2١/5‏ 
لارلى قلا ١٠كارف‏ ؟أ/ذاكلف ١؟"‏ 


/خك كفتك قه/رد7, لاه//اضكه ١‏ 


م/مو١‎ الهرك١‎ 0/١ 
١ا١/ا/ا/ خيثمة‎ 


الدهريه(فريق من ...) 164 


املف د5ه/ة 
رجل من اهل البصرة 9ح الاشعرى) 


الراجية 


1م 
الرسل "ره 
الر(سول (ص) 4/7 5”/" 


رسول الله (ص) ه/١ا١اءك/ىا 2١5/48‏ 
لك لل امات ال 
كوا خبا/م 

الرضاء الرّضا على بنه ومسى(ع) 4/ه » 
1 

الرضى » الرضى ابو الحسن محمد نالمشسريف 
في ا 


رعايا الائمة (ع) قن 
رسا الاماسة م/م 
رواة الحديث وآثار هع/ ٠١‏ 
الزبير 6/0 
زرادشت ١‏ 
زرارة بن اعين ١/6‏ 
زيدن على (ع) ١/5‏ 


الريديه 4 /31كء "ارك كلاء الى 
مل ذلا ١كا/رف‏ ١كلرثلف /١١‏ 
لم ؟١/‏ :اا *كالرة امت 5"/ 
كا ا 21ة"/3: :5د/؟ااهه/ 
لمه/ة 2/١‏ ٠١ل‏ ر/ه١‏ 


اازيدية ال+ارودية #ثرى هما 
سعدبن عبدالله ه/ا//ا: /ا/ا/ 61١‏ ؤو/ا/ ١٠١‏ 
١/1‏ 


١/0 


السفراء والابواب 
سلمان 


افيد لشي يف ابوالقاسم على بن الحسين 


الشسريف الدقيب 2/١‏ 


الشنيعة 5/1١‏ » /77., 5/, 5١اره‏ 
(الصديقين من ...) 291/5١‏ 
للدم 7ك (جمهور...) 
١‏ (كثيرمن ...)25/037 
(حماعة من...) *اه/؟ » ١١/55‏ 
كه “رع م/م (اكثر...) ؤوه/١٠‏ 


الشيعة العدلية(قوم من...) "5١ ١‏ 
شيعة بوىامية ذا 
شيعة بنى عباس ا 


الشيخ »الشديخ المفيد » الشيخ المفيد اباعبدالله 


محمد نن نعان 1/17٠١‏ » 8/1/7 ا/ا/ 

١ل‏ لالا/رةء ١٠١/4‏ 
الصادق جعفر ن ماد 
الصادقين 2 من آل مد (ص) )2 الصادقين 


من الائمة 1 الصادقن من الامة الهدئ 


الفهرس العام 


:دلا ١‏ 
الصديقين من الشسيعة فذلفق 
صفوان 1/4 ١‏ 
ضرارءن مر #/راكء دلوا 
طلحة 5/0 
العاصين 0/0 


العامة 4 /ة» 2١/05 25١/١٠‏ (متفقلهة 
مال 

العامة المنتسبون إلى الحديث» العامة 
المتسمة باصحابالحديث» 219/4 
م١‏ 

عايشة /ا/4 

عند السّلام » عبدالسّلام الجبافى : 
عبدالسّلام بنعبدالوهداب الباق 

الوركن #عرة ا كرو 


عبد الله ن عبد المطلب ١/8‏ 
عبدالله بن المغيرة // 7 
العدلية من الشسيعة ْ/ 


على (ع) ؛ على ن ااوطالب (ع2 26/6 


/لارةء ه/ا/ ١١‏ 
الله ١‏ على بن الحسين (ع) 7١/6‏ اا 
١”‏ 
عمارين ياسر ره 


(ع) ور/ءسع 81/6 /:» | عم رسولالله (ص) ء اليطالب ١4/8‏ 


ورس الى ره 7/6" 


1! عمربن عبيد» تمرون عبيك بن باب 


صما سم 


على بم 
الغزال 2/1 
الغلاة لك كل 
الفاطمى 1/1/5 


الفقهاء و/رىق 3/94ك ه"/ ٠١/1/561١‏ 
ذقهاء الامامية 7/178 » 717/1754 25/78 


الا 0م 
فتَهاء الامصار ١4‏ 
فمهاءنا 4/ه 
الفقهاء والنظتار ١/0‏ 
الفلاسفة 1/5 
الفلاسفة الملحد.ن ١١/1‏ 
التقاسطين ١/5‏ 
القدرية واه ل الاجبار(اصعاب الحديث 

من ...)2 /اه/18 
القدماء م/م 
قلماء المتكلمين ل 
الكامل فى عاو م الد ين 1/0 
كثيربن علقمة /ا/ا/ ة ١‏ 
الكفار ١/2‏ 
المارقين عنالدين ف 


2 5/4١ ءكه/5٠‎ , ١8/94 المتكلمين‎ 
/اما١ تلا‎ 214/46 215/4 
314846 


حال اوائل المقالات ف ىالمذاهمب والمختارات 


المتكلمين من أهل بغداد » متكلدى 
بغداد متكلمىالبغداديين» 85/ 
220 
.)2 7/4 

متكلمى الامامية» متكلموا اهل الامامة 
1/0 
ال 2 ل 3 
ل سف لضن ل ارفك 


المتكلمين فى الإرجاء ضذك 
متكلمى الحشوية 4/4 
المتفقهة» متّفقهةالعامة مه/١921ه/١٠‏ 
المتقد مين نفك 


المجبرة (الجهم بن صفوان من ...) 
4 24084 
كا 21/821 4/1 
٠ة/"؟‏ أدرك #“ه/"2 5ه/1١1»‏ 
هه /) (... من اهل النشبيه) 
كه/ 1 8مه/١7؟‏ الا/م 

المجوس ؟/1 

ع#ققوا النّظر من الامامية هد 

المحكمه ١1/ره231‏ 6ا/7,ء لاه/؟7 2 
١/8‏ 

محمد(ص) مدان عبدالله (ص) 
1/١‏ دل ؟ 


الفهرس العام 


محمد بن احمدن الى عبدالله ه/0/١"‏ 
مد ين اسماعيل 1/1 
محمد ن زياد ١/1‏ 
مك بن سهل بن احمد الديباجى كلا/ 1 
عيد بن شبيب ١/9‏ 
محمد بن الطيتار ١/4‏ 
مد بن عيسى ١1‏ 
محمد بن يعوب ا" 
المديئة اا/ ١‏ 
مرئكى الذ توب 79 ١/4‏ 
مرتكب الكبار 3/6 


المرجكة 5 /رة ك2 5/ررك ل/ا/”ك» ؤل/لاء 
ل ل ل ل 
ار رش ا 
ا ل ل 00 لطن 

المسلمين (انمة ...) 1/5 

مشايخ الامامية ١‏ 

المشبية 7 7ك "ارت :ارقكء /١5١‏ 
لا هنر ةا كرت أكلرف 
بره هلا/١ا١‏ 


مصحف اميراامؤ منين لما 
معاوية "ما 


الممتزلة ارك "را اع ها ترق 


يفنل 


ل / 2.22 (البغداديين من 2 
4 توا ١‏ ام“ ١/١‏ 
؟/كء "ارهء (... البصريون) 
1# ( هشام بن عرو الفوطى من 
.ل 5/فض هط ”تام .م/ 
كل ةللا ”الا "كرف 5ا/ 
تخ 2 ف 2 برف 20 
1 #”درهءةه/ااء ددمل 
كه/رلا لاه/لا اط عءره/ة١‏ 2 ذه/ 
:١ك‏ دتكك/رة اع اكت/خ" اتا 
لاك ء ك2 هكرة 2 لاك/”؟ 2 5ك/ 
مك #االرى :ةك ه/ا/ا» 


42 

المفوضة 0/١‏ 
المقصسر بنع ن المعرفة من ينتمى الى الامامة 
ىجئعغ(كظ 

المقلدة ١١/1‏ 
المالحدون 5/5٠‏ 
منتحلى الو حيد 1 
المنتسبين الىالموحيد 15//, 
المنتمون الى أصحاب الدديث / 


المنتمون الىا لامامية (كثيرمن...) ٠١/77‏ 
١‏ 
1/5 


المنتمو ل الىالتدفو بص 


اوائل المقالات ف ىالمذاهب والمختارات 


١4 
المنجمين ا‎ 
١١/5 منصورين حازم‎ 


مومى ) مومدى, 3 عمران (ع)0 2/1 


5 
اأؤمنين 1 
المهاجربن 1/1" 
مهدى آل محمد (ع) ١00‏ 
الناكثين ةا 


الذنى (ص) هللو خطرخك “اك 
ا "م/م 


تجيسنا مسد (ص) رم 
النجارية 0/0 
التصارئ /27 
الدصرانية 44 
النتظار ١/0‏ 


النظام ا 6 ا 


نتلة الاثار من الامامية 1ه 


تقلة الاغبان» نقلة الاحبان من شيغة 


آل عمد ؟ رم 1١/09‏ . 


او 2) 100 

واصل بن عطاء : واصل الغزال ١7/‏ »2 
10 

ولاة الاعمة ١/6‏ 

ولك امسن (ع)2 ه//, 

و الحسين (ع) ه//, 


هشام ؛ هشام بن الحجم سا 5 
ال 
هشام ان الفوطى 4 هشام ن هرو الفوطى 


١/8 /لمء‎ ١14 منالمعتزلة‎ 


0/0 


يزيد ءن خدليفة 

دو سس إن ظبيات 1" 

يونس ن عيك ال رمن ملابى /الا/رةق1» 
/الا/ ١١‏ ع ثن/ا/١ا١ا‏ 


26 وبين الاماعية : وما بين الامامية 

١‏ عناصول التوحيد: فىاصول 
الدوحيد 

/1١‏ فاللتطيف من الكلام : من اللاطيف 
من الكلام 

1١‏ تيسير ذلكث : تبيين ذلكك 

؟/ للاتباع : بالاتباع 

؟/ التبعيض : للتبعيض 

؟/” العرف : بالعرف 

5 التسيمية : السمة 

م#/؛؟ عدانا عنه : عدلنا منه 

«/ة أفرزنا : أفردنا 

>, 

ع/١‏ قال مهما: قال ما 


وحيث : وجب 

55 تأياه‎ "١# 

همك وفيمن يفارق الامام . وم 
يقارف الاثام 

+/4 ف البرهان الجلى: البرهان الجلى 


5/ى بن باب : ابن باب 


5 عردون تضا لل ن 

فعله ف التدائبين : بقاء التسائبين 
7/1 خالفوا معناه : شالفواق معناه 
8/1 إخوانهم : أخموائهم 

5 لولم يفعله : لولم يفعل 

5( ففعل من أفعاله : فعل بافعاله 
11/” يقتطع : يقطع 

لاحل" أفضل منه له : أفضل له 
/١1/؛‏ بحسن : لاحسن 


لاله هذه الصفات : ذاكك الصدفات 
/اا/١‏ 6 مهما : مها 

1 فحشا : قبحا 

4 اللمعارضة : معارضة 

8 التفضل من : الفضلعمن 
849 ' بعزم : أعزمه 

8 منالشبوة : فى النبوة 
8 صغير : صغيرة 

89 لجوز : تجوزون 


ولاسئة : وسدة 


ب الاسم سس سس سس سي سس سس سس ل سس سس سس سس سسا 


6 اوائل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


#اار المت ا اك 

4 تكون : يكون 

5 بلملكية : بالملائكة 

5 يبتنعدمون : متعمون 

5 يوم الممات : يوم الحساب 

55 ف رؤيته لرسول الله : فى رؤية 
الرأسول 

5 المتمحخصون : الممحصون 

/ااره أثبت : ثبت 

بالار١١‏ اعتقاده : اعتقاد 

١ 5/1‏ إبلاسه : إيلامه 

10/ إلى الأحياء : على الأحياء 

1/10 مؤملهم : مؤمهم 

0 مذهى : مذهبنا 

00 متكلموهم : متكلمهم 

؟ 1 با يقترن : مما يقترن 

م/م ١‏ شيئًا أحكيه : ما أحكيه 

74 المعزوم عليه : المعزوم 

١١/5‏ ظلاماهم : ظلامتهم 

 /“‏ المؤمنين : المؤمن 

هم/" #تارالذ لكك : #تارا 

ه ١/8‏ جرى #راها : #رى 

ه"“ثره المع فة به : المعرفة 


| 5”/ة المشاهدة والوجود : المشاهدات 


ف الوجود 
٠١/85‏ الغائب : التعبير 
١/5‏ الماس : المواسس 
كر ١‏ يتعمل م 
م/م عنما عى عليه الآن : عمًا عليه 
7817 العناد : الفساد 
9/9 ترك : تيرك 
قر كلم 1 كلما 
ةع /” ١‏ بلاد الإسلام : الإسلام 
1 جواهر : جواهرا 
"5/ه تتجدد : نجدد 
45/ اتهداً : بهد 
هو مفسداً : مسندآ 
التولد : المتولد 
5 معه : مله 
7/ القول : القولين 


41 ابوالقاسم على قرب : ابوالقاسم 
/ا4/ة بإجاد : باتحاد 


-, 


يقع : تمع 


6 محكم : نحم 


2/6١‏ تتعسمهم تنعيمهم 


١‏ ه/ تراد : راد 


لبي ا 


ا ا 
مسو سس لس ص تمس 20100 


الاصلاحات ١ذهما‏ 


7ج يي ل ل ا عا د ايه 


؟'ه/م لاحما : لاحقها 
6 العناد : العباد 
6 تكون : يكون 
9 تصح : يصح 

/اه/ دششترطه : يشترط 

05 ولا المتأخدر : والمتأخر 
55١‏ فساد : إفساد 

١/5١‏ م يفعله بعك : لم يشعله 
7/5 تأثيرها : تأثيرهما 
“طم تكون : يكون 

0/5 تتخذل : مخدل 
54 كان فعلا : كان فعل 
١١‏ بشذوذهم : الشسذ وذهم 
6 تصح : يصح 

6 ومذهبه مذهب : ومذهب 


648 يصل : يتتصل 


32002 فلم يظمروا ممها: فلم يظفروا (مهم) 


١/٠‏ حجى : حجا 
٠/ا/؟١‏ با : ما 


١/٠‏ زعم : زعم 


ابام وتعجحب متهم ونسبهم : ويعجب 


منوم وينسبهم 


/8 احتفل :0 احتيل 


الا/رة معان : معالى 

١١/١‏ الموجودات : الموجود 

الا/ة١‏ احيناه : اجتناه 

الالره١‏ تضاف : تنضاف 

الا ذاتى : داتما 

الا/ة١‏ سمع من النظر و الحجاج شيئًا : 
مع بشىء من الننظر والجاج 

١‏ والعدم : أوالعدم 

٠/1"‏ ليخرج : فيخرج 

لانتقل : ولاينقل 

1١/0‏ برقلس ومن دان : بوفلس 
وقروات 

عبا/م والله تعالى محدث : ان الله 
تعالى حخدث 

عباره ماشاكلها : ما أحدث فيا 

م/ا/ة محجة : عخجمه 

سوام ١‏ طاعاته : طاعته 

ع«وباثره ١‏ من الأوقات انه لم يفعل : 

من الاوقات لم يفعل 

١/0‏ لابفعل يضاده : لايفعل بصاده 

م«7/؟١؟‏ بيطلون الشدفاعة : مبطلون 
للث-فاعة 


١/0/5‏ زعم : بزمون 


يل اواثل المقالات فىالمذاهب والمختارات 


غلم 4 أخبار ساف أغيا 
| تعمل : تعمل 
ه/ا1/ ١١‏ على : إلى 

ه/ا/١ ١‏ أسلافم : أسلافنا 


م/م فأوجب : قفاحب 


/ اذ : اد 
كا" الصانع |/ بع 


| كلا/ة [فإذا لايببى بين الخالق] 


15/ محمد بن سهل : ابومحمد سهل 
5 التصيرى : المصرى 

“لاله ١‏ البشر : الثسرفاء 

١١/15‏ وعدالل أو : وعدالله و 


اناعمته : بتعمة 


3 1 : 7 رول / 
١ 7‏ - لور 


ياد داشت مرحدوم ميرزا طاهر تتكابنى دو 1 غاز بق ال ام 0 ىن شوراى اسلاى 
كك يو سطيله أ يشان از روى يكت مجهاي كدريده 


دوو وا نا حت التاء دوين وال لفق وادكانٍ 
موا ناص ل رحوزوا ا تكا نت مديرزة وان لااسنا| 200 
دامصا نا ناكثرسن فو للاحو ل ولافرةالابانه كتين 
كو زلهنة قال وق لوه لابؤسبداطة ابن فاليم ]وماك 
الم عليه من بمراعكم إن سانيا فر فتالن ا عمالزيا 
خط ردقال رولا 2 نه ص]انته علدداله دسم نارم ماش 
لاخلا اعطا بيت وصلء مز" قطيك دالمنوع للك 
قا لالش ليرا ج ذا ؤلكسن ربنع بن لسزعرايم 


عن سعابن عبرا نتم مهل 


7 


نن عسي بمن بوشربن عب الخريكن 
صنوان عن سْصورين! نعام عراججرةالبالع نطب , 
كبن عه نارول إقص توه امن 
يات ونلاث ملكا ب انا الفبات فونانتهؤالتر 
والعلائية والعرله ف ]لضا والغضب والمسد وخا والتشي 
واتالبلحات ف مطاع وهو سبع وايجابالباق. 
سسيكم 0ل 


ات 


يايال عضا مصحيح مر دوم ميرزا طاهرئنكا بى 
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.(436/1044 .0) 1101:1308 - 21 ؟أتقط5 - 31 ,أأمتام كتلط 2150 35 مطنى رعطامعط 
4 ©1115 طانا؟ اععمعم3 لاعاطلةا 005161025 2232 10016 740110 - 21 جدعمجع 5لا 
21211 01161 قلط 118ذابت رعطاعع 10 ,5131115 780 ع5ع1] ,1221115101 " ك8 52100101 
051 لااطع511 بع 116010 112121211 1207 10 عرعن< ,(460/1067 .0) 112 *18' - 21 لعلتقطد 
6 ]01 11165 21211 186] أعلا .13211165 ' 34101 موعنه8 عطا 01 205111025 عطا 10 
أله ع1عط8 '(1003 12102198 132111512 ' 3/1 2150 1511 ' 511 1208181 معع بجاع6 عممعرء]/01 
051166[ 320 12119 5 000 01 01215م 152 08 381617221 ع18مهاآ : لأعطا باعل 3110 
عط 01 للاعالا المعقء]!01 عطا 01 عكناقعع6 12119[ المعددء بأذع1 عطا طأاللا امع موعع2ع 153ل 20د 


. 


' ناكلا 1 10عط 111211216 


عاء ,آع328 32 01 لطاز 3 كل كلاط[] تعطاعط. 35 ,00132 عطا 1010] 

.00125 126؟ ع2 ده (65 - 62) 54012 ر5 

220 1515م :1م 1050ق[طم 28110121 01 0065110125 عط8أا 10 تاتااء: 3 15 كتلط 1 
3110 1101611111 

(66-69) 0116511085 '161216121319مم50 (6 

2221621 120 طغالاظ 1301 - 21 )أرقط5 - 21 نإ5 540110 - 21 10 الام ع3 عدعط 1 
15 1161اع8 8 ,201ىء 31210 511 11012 11111121115 350101 :1ع31015 026 10 120102ع1 
0 قز 011562531101320 ,0158111128 عولع اتامصط ملاعم 11جعم 5و8 أعطم 810 
. ع 211310 

200 كقط ال'ؤسة عطا 01 ممن1أللء خنطا 04 1101لء عطا (70-79 .ممم) لإللقماط 7 
0 .540110 - 31 0 انام 841111302 - 31 طأعلطه كم10ك0112 128؟عللاكمة 5رعام فك عع1[ط ا 
[88 رلازن ' - [ه صلم ف “قتططند - له اأكنودظ - 1[ 5 8401750 - 21 12 00نا10 ع3 لاعتطه 
.279-2859 .مم ,(1381/1962 ,لهية5 .لع 30) ستكمقطههم - 

01 علقعم؟ لإا عكناقعع5 01101» كلطا هآ عزعط لعع12م :9([ء1121م10مم32 عنة كع 1 
5 01 11260197 5 'للتطكقاط قطذ أكطلدع3 702215ناع 31 2012515 :2211615 لأهعاع 10مع12] 
10 01561 5012111118 3011115-35 01 201101 8251312 عطا أكملقع3 ,(70-72 .مم) 
تكأتااء 01 لقلا 2 كقط العاكاع202 عغطا أقطا كأكغطا ممتكد8 عطا رامععة عطا أه طاتامعط 
0 ,01111551011 01 2011011 5 'لالطكة1آ لنأطذم ,أهء2 1 عطا 01 201105 13211116 'نكخ3 عطا 
01 1120161015 112 01 13135 01 23510 1216166551011 01 12[1دعل 13211116 " كلمل عطا 
.(4/-72 . رم) عكمع؟ لمعع!1! ماعطا ها ع 10مأقطءعيى 

112 :10261100 115 10 1011اعع [06 ع118 5مع3258 5810110 - 21 (7/4-77 .مم) معط 1 
ر5كأ06]6110115 2820 5أكلآ1م 221810701201 16 16066655015م 1108111 خلط أقطا عمتقطء 
' نلا ع1 021]آ 72011025 8اع17 1[عطا لمعلا 220 32105متزمء كلط 20د عط كمعرع طب 
' 18ل 661811م© ,1213105 156 11013 15301010115 0001128 55 كلطا 5اعتاكمة ع2 .5ع]122(!1] 
21 - 31 .5 للقطولاط 12160لنامء 0< .53010 - 21 21 

01 113011015 01 5أ15[ك01 1101ع52 [122! كلطا 01 (9,-77 .مم) تعأمقطء 1256[ ع1" 


.5 16 110111 113101 0ه 1110131 


,111211316 ,16]1000م 250 ,ع1 ]كنال ,لإألمنآا 5 “000 01 كأمأمم 10) عطا 10 مم1للومععج 
عط 01 0115م 026ل] عطا طأالا 3211502م011ء 54315 0117151011 كلط 1 .لستالاع 19 ع1 3210 
8 141001 ع1ا ,اأقء111' عطا 320 عداجزمءط عطا رع اكنال ,لإأتمنا) 5ع)11ئ32) “مكح 
.(830 عطا 025100108 220 0000 عطا 170320118د1من) 320 ,تعمهأة عتميع عط 01 

عط 011161 01 2من1اعم1ع5 3 عصرم (11-29 .مم) كاضامم ع0] معط 3161 ألظ 
511113111 2160ع1] 01 1212110160 7135 أقطنا أوعمع1 0112 اعتطلد وعم اراء 00 
0) 10120 01 121286 5 6007 03',01هط أآنا0ط6ة تطقظ 1151 عطأا 1ه لدع عطا 103105 
ز(1/1151115 011 1116 11012 ع0 0111612 11ع 11 111111126 310 5ع )1 ' لطدعطا لمواعل 
1017 135 12/1111 ,20111311 18 01 اءزع) عط 01 1651101ن عطا دع20120 لاأعلطلا رع 11ج 
5 50116 1011017 ع1 .ذعا[مطتاكذ عطا طللات ععمدعلء]01 01 ]2أمم أمأمم 501 
عطا 320 8132065 عطا أنا360 العطاة)5)3 2 ,(31-32 .مم) أقعقط 1 عطا طالى لعاعع ممم 
.(33-35 .(مم) 1606212266 082 7مناعع5 3 لإاأقمة؟ 320 ,(32-33 .مم) كأمعمروعع 0ل 

4 كققلطا أمع5ط2 04 (نصسلز *) ع20/1608! ع لأمتلد1م2ه كأاكعط]' (35-39) طقظ (3 
نالع 311 15 )1 وعطاعطت؟ عه توذدععءعم ع6 للق )لأ تعطاعطنا :كمه أ1كساعممء لععس لعل 

8 5216 ع8 :320101560 آناط 182216 201 5ل )1 131) كمتقامتهم 510170 - لم 
131 11 ع1ع72 أناظ .عع 017160 م[ عقمة5 20ة 120116086 لع5 1ن وع3 '131102211(9 101 
5 22160 561118 أ1©5 عط ,35-36 .22 08 /(021 2160ع1] 15 عم 1201160 
عاك ,]ذا العم عطا صا كاعة 101 بوالازط أكصممكعع 320 متملعع]] اأنامطة 

.27 116010 01 215أ0م عه عطا مه (40-61) طفظ (4 

عط 4ه ,(40-45 .مم) تتطمهدماتطم 2310131 01 1222161 3 طتلد كماوعط كلط1 
4 أن عع دعوتي عط 101 2001م عط 10 لمساممععاء 53 عطا عط 50010 علط 5011 
1 ,3110ل ,كاطع 36210 ,20105 .1.6) 8780110 عغطا 01 ]0111م عا عطأا رهما 
01 5ع11ع5 3 ملا وعاة) عط (52 -45 .مم) قلطا 1ع]4 .عاء ر15ل0 01 2013205111011 
5 220 361 8111 عا لازن 208262160 22211615 210121 380 1قع1ع 010لاع ناكم 
كن رع ط درتام 3 1011015 معط .كلل عط أقط 01 كاألنادع؟ اعه:1ل12 101 117اط تكمممكع1] 
01 ره :1) 13 نا مط أاذ5 1ل 5 كترء061]م 1631اء13م 51021 ]20010 0116511025 12]60ع1 نإاء1005 


برع 01016511025 3176 [ناععم5 ع5 280 ,راكنا كنا عط) طأانتا 102 دعم 600 300 ,أعتاعط 


- 1 طش , (321/933 .0) 1351110 نطف 320 (303/915 .0) أآاذ ' لذ : 1 '508نال 
عاء ,(319/931 .0) تططتطادظ8 - 21 ساكة0 

0 6215مم2 لاأعلط< ,"813016 عط" 10 لعأمعنلع0 ذا أقلة5150 - له از 'ؤهم ع1 

5[ طغأوع0 كتلط 111انا 398/1007 1011 م0111 ا 210 مط ,2301 - 1ه اأتقطد - 51 عم 

5 17/1611 1111612 ,1540110 - 21 01 8011 ع01 هم 2 لإلرتقعك 11 كععلقم كخلط 1 .406/1016 

2 5 12615اع08] ]1 ]نام 2 ,11201081 ,لا055151م 010116 .599631 60115 815 3516م 735 


.661115 10 3151715 50211610 2120 كع7عاة !5 211165ء 5010 01 1311023أامى 


الخ 1ن الخ ]1 م 


.(88ط8) 1025اع56 ع1318 10101 12 3113280 15 50016 ع1 

نا عطا 280 2 لطك عطا وعع تاعط وععرعرع]011 223(01 عطا دده طقظ 1 
(1-11 .مم) .13211165 

للا 210 كا 7 511 تاععتتاع5 ععرعقء11ل 121 اأمعذده عغطا كعطذ 1[ ط ماي عط كلطا مآ 
111 ]2 عاع512 3 نإ 1512©0ع1ع12213ك© 15 13111165 15 311 11 1ك " 521 .صزذل1ا122 " 
81219 1211526 15 132111510 ' نالا 01 عع2عددع ع2ا عالط ,18115 آمذ 5١.‏ أاأذ * 10 
مضعط] .دع1129[ع1126 32 201 7ع6ع11ع5 3 كعطأ1اع2 ».1 "0511100م 20100164" 3 زا 15 تعم ماد 
عطا :5ع]1 ' لطد 1ع6ط1أ0 عطا 1010 كتلصسقم] عطا 5ع21[أمعمة]!01 أقطن9 دمل 5م مهم عط 
0 01116م30 ([تقعلك 2 01 5ع11:0] 311 ]3 عمتعاكاءء عطا 01 لإاأووعععم عطا مز ]ع زاعط 
آلث ' 2280 12دكلاطاط - 31 15101081 ألذ ' 1011 128لمع56ع0 ,1201ء 320 أذ 010]]آ عع] 
18 01512811151 10 540110 - 21 ك5ع1طه2ع 1215 لطعغطا 01 ملاعلا عند عرعط1]' . 1108 - 21 
015121190 ع2!: .3115م تعطاه 311 320 ,122111165 " ناكلا ,221015 عطا سه كأسقدس]آ 
01 1016 عطا 01 عمتلهاء00 تاعطا لاط 0ع1121كنا!1! وعط كلظ 15 كتلسطقم] عطا أه ععاع وتم 
ع ,ع5 0ط عطا 01 ع1ممعم عطا 01 222251015 عطأ 11ة ]0 ذ5و5ع51214552 ع8ا رممووع] 
ع1 ,112121 116 ,11لناع 1 

".عاعع1ع5 عناقط 1[ 102031021215 عطا 01 كم10ام لدع "(11-35) طقظ8 (2 


لم201 15 )1 .5001 عطا 01 (رقزناعع؟5 غ21 لمعاكلز5 ]7005 310 12[همم عط 15 وزط]” 


1 ماع طاع 2ع 2ه 10 1012101251 لإ1ع1211؟1ع0 712 30 ,(381/991-2 .0) 8836033 
لقص ذ !ام لاهاتنادده عغطا 01 21025] نام كلل [معاع10معطا 

0111111 180] 12656 01 [أملام )32 1للائط عطا 101 0ع متأهقسة: معطا 11 
0 210 051]1011م 1102121 عط 01 5ع525 121197 لاععم 5 عا ااهل أع5 10 5أكلم 1301210 
11012 2150 آناط ,3" لطذ عطا متطات؟ كاكتطاعرارء ع86ا حدمع] نإزلدره 001 غ1 اكتاعم )15ل 
211 ' طكث 51028116 ]0 1215121ل11عاع0 عطا 320 132111165 * بلط عطا 01 لاذتاهه1210 
.011100050 

0 262012722115160 16 2110 ,11121110 1101105 - 21 01 ]18787011 عا 5ه 15 1' 
-21 «اتلأقطكا - 21 ,7202015 أقعقع 11ت 1160ناط 35 320 لعنل عط لعطتت أقطا نزاع لتاعع]]ء 
1م 60م 21115101 13186 ث" 521 1111 3/11 لع؟1: 2 تع (463/1072 .0) 5832803201 
1651 [5112111165 116 12621128] 205 11[كنا1/4 عغطا عتاقع 000 521016 قلط نإ6 701260 عرعر 
".1110 1011 

112101 2) أقعفأطلاسمط - له طتطقطلهمد - 21 غأقاقوه!381 - اه اأثؤجدة عطأا مآ 
3[1ع1ع 010ع8] عطا عستلاعل 10 اناه كاع5 38110110 - 21 رزحعماراء120آ لعاءعع1ء5 01 قعوع 2 1 
عطا 115دء عط أهقط8< 04 ,:12119نا3111م 1001 01 ركعا1 ' لط5 ألضقصم] عطا 1ه ع0 م2 ماد 
هة تعطااعم 15زع[لمهط قلط1' .15 عط +1ع20ع1 18205 معطا 22101218 "3111م ع5116نال" 
5 2 21161 ]1 .لإطم3ئع10وع7عط 31160اء0 2013 عكتا2عئ] لوعاع 176010 لع2عء010 
01 تزع 8626210 © انان كاع5 201 , 11231156 11601081621 2 35 20961521165 3831551 
01 011+ 3 15 )1 تعطلةظ .عءذتادع2) لوعاع 51010ع27 2 01 2021211 علطا هآ 5ر0 ررء 
عط أه ععمعنع ]تل عط للامطد 10 ,5ع قمعع8 طأوط 01 ك5ع7ناقء]1 01 م ضتكلة3م , 100 لماعل 
ععمعءرع]011 01 كاأمأاممط م5311 2016 116 لطا 51311128 .1197215 1أعط 010 121412015 
211515 161 310 205111011 لبن كلط وعمقع0 70ن4خز - 1ه ركع)132111] * 810 عطا 10ه10] 
,5 ]113111 ,1]65 841111 ,23101165) واع56 320 01115610015 عط 01 1105 8111 11 
- 251« اطع قط - 91 02 رقصسدردة - [ه كلاقء عط لتمطتن كأكتم 120110 أمضنا5 0مهة 
-1 ,1015/1 ,6150115 1162]1012118 10 0115 )از لاعط/11 .(طاتلقط١!‏ 15أ مقط أكماستاته 
4 5050015 ع5 :0211 غلا ,0018115 6011610 5 01 /(21 23116 201 065 83/111110 


- 1ه ميا عط ,(324/936 . 0) فرج * طعخ - 31 :2613]1025ع8 ]35م 010؟! 15ع20نا10 تأعطا 


- 21 طقالث لطذث ' قطذ ذع !13211 ' نال8 عطا جع20 5100160 عط موعطلا رمه 1أدعتالء 
71 16211615 11181211 115 212020118 20هه .11010113111 - 21 153 * .5 1أخ ‏ 582511310 
طقااخ لمذخ ' 5٠.‏ تاذ ' 5312ئاط - 1 0طث 210 رطكلة[ - 1 أطخ لتلنةانطات عقطة 1 
ع1لقة» عطا طأااةا 0012160 م171 785011 01 5011 ,تقطوكم - 31 'لطكذل؟ - 31 178/3511 
13761 عطا ,ركمق13اع010ع2) 1218181 01 م110أو1ع2عع8 

.5 116010 11131111 710165560 ©1522 01 ]1115 عا 201 35 8510110 - لة رم8آ 
©1121 ,1]31101لاع0 0 تعؤ5ع.آ ع8 01 1126) ع8 لا قلط ع1م2ع5 2110825 7عمعع 121ع لع5 
06121117 5ع ,لا521211 16111ة8]356 ع8 .لإا ألازاعة [وع1ع10م0ع5ا ع1ط 20251022 مععط 520 
6 .5 213532 - 21 .11 0طذم ,للأعطمع2 خلط ل0طة (311/923-4 .0) 11 ' 508ذآ1 أطدد طم 
(سقلهط) ناع010ع15 01 1215أمم 0غ6216ع0 220 (316/923 320 300/912 معع طاعط .0) 
25 2 010101065 أألة لة عطا لمث .201161720121165 13211116 0لا راعطا طاابر 
ناا عا 10 زع5م1كء 6121 ع8 11 2861 18/111 ,25 051]10م 1511 01 50101 10 7126355 
- 31 10 لقطا ذاع 1م 2211116 

4 2119 نآ 6005 3601011 132111165 ' نك عطا طخابد لععمع3 دسأ ط عله طم جه 8 عط 1" 
1 01 0116511015 011 ,2011156 01 ,132111165 7411 عطا 0560مم0 'إ1 .15116 1115 
لالخطعناد 2 2010 10 لعطرعع؟ تزعطا ك8 - 21 10 10158مع320 ,ذدعاعطاءعلعل8 .12311216 
5 221 06210 لإع25ا :120812115 13161 831] 0115م 11021235 عطا 01 تلعز وعووع[ 
223 ,0310© 156 11 2018 316 500165 1[عطا أقطا 320 213165 0ع7011 220 105مل1[5 
5 116 1121 ,1625011 110111 101 ,1120111013 110121 لإ1ده ع109261م )1 ل1أعط نزع ا 
6 1230 5111111165 156 31طا ل1أعط 3150 نزإع 1 .5ع8 1318113 320 3:15 211 بجع رركا 
16] أقطا كطاعع؟5 ]1 لمث .1302نا0 ع8 01 أاعا عنما عطا 0) كمض 1اءاء0 220 كم15 2001 
ألام 201 010 'إع182 21101181 ,1ع97ع101 111 عطا 10 51212161 1306م 11 رم أآكمم 10نامبر 
122111165 - 1ط عطا 35 رع!1[ كلطا هآ "051108م 210016" 2 صا تعمماد عنورع عا 

لقعاع010ع15 لإ1امع0 عطا )38215 2[ أء5 1621102 3 لالامرعه 310 12316 عطا مآ 
5 01 1ع2]1ع2© 1186 320 ,لع1م 200 230 115 طعلة طتتنداط عطا وعاعمعء 0مع] 3210 1165 17زاء2 
11170112111 ]1105 50 ع1 12061 2150 5010160 8/0170 - أذ .0010111111 ]3 135 16211011 


0 320 (368/978-9 .0) 3م0018 152 ,221216101عع لط 01 6152011101515 10111 نا © 


4 ,853852030 كأ لامصعم 0 0565297060 ع6 10 مدععط6 ة1نالطكك * 01 2010121118 152 20د 
225 201011215 10 .لإأكه عطا هلا 5ا10؟ 11 ” لطد - لممراد ]0 كلرمزومعع0 عمروععط عوعلل) 
طة' كنل 01 طاقعل عطا 01 عمتم ناه عتاطنام لزه عتعطا مموعط كتمصرك عط ,كل كلاو 
هك 1128 601111116111013 ,0181© - 21 انهلا 2101-01 رطعاعء عطا 320 عتوطناج 31 .م 
1 111065 ممع 01115 01 100 ع5ع12 .علكه عطا مز أعطمووط عطا طاايد تإقاد د *علو8 
.1105 011111111121 - 12161 131ناعع1 1101 
بك لطذ عطا 01 20015 عتامط عط ]0 أبعم عطا ,لمتملنه] - 21 غأه لقع[ - له عع1لم 
200101 01111111 - 31 8861033 مم1 نزط 0ع05م012© 835 ,42021 - 1 ننط نوس طلقطوهجر 15 سوكح 
618 130 عط طعنا ه312 مطللا ,)113011015 2 2825 82861093 152 أناظ .372/983 
0 312128ع1 كلط 0ع[(10متدء 320 اطعنامط) كخلط عمانزارءل2ن كم10ز5م0ممناد أمعزعه1امعطا 
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لطع 5 , (افاتطع) كاذ امرع راي غ11 ' لطد عغطا أكمادعة عاعع ناراك ع مماء]111 2 
12 0011111161115 35 16185 115 7155© 10 01161120 2210 101211011م5أل ادعناءة0131 
لع اك عط طاعنط كم130110] 

112111 11 101 0055161 201 8/35 ,1ع/101829 ,51311 130111013151 نإأع 2721 هر 
48 35ئا لزع 1116010 ©3111 ' طكث لع8 8 386 38 آ 10128 13121311 10 101111 1111م 
511 لطم 1102311 غ11 01 5210156 عغطا 01 كعم 23 إ65 لعم0اعلء0 320 ل0ع20نامميء 
أكناز 5128 835 8381030 12 132111521 ' لاك8 320 ,(403/1013 .0) آصة0111ة8 - 21 م1]5 
.(415/1025 .0) 0قلتطف ١.‏ 135681 - 1د لطذ ' 0301 عط نإط 0ع020م0م20م لإاطةمهه 35 
8 عطا ,ع3 0551516م122 2018 286 عا 01 تفنص[ عطا 01 36102 [ناكدع 5غتمالا 
10 3 1001م 10 1820 لإاتقع1ء 2115 ة ص1[ ا , 21102[ ناعع0 رعأوع ,0 علطا 01 
علع2]13 10 062510021196 220 قعص أناءع0ل لاه كاعطا لمعأاعل ما ععلقائع20ن 10نامج علطا 
1 نصشادعآ 01 025م762 030 [أعطا طاتنط 215مع02مم0 01 0511025م عط 

طثقلاخ لمم * لطذ ,5810110 - 21 طعاتقطد - 21 1825 102أمشقطء كلط1 
50 ,0801لع 82 - 21 أطائعة]ط - 21 7158 * بالط -21 .6 21202130 ناكلم .5 31030 ك8 
أموط أكقء عطا من لان 3 بقتقطكانآ * 12 متمط كود علط .متللة ' ك8 - اد مط[ لعلاى 
ون 336/948 عوعلز عطا ما ,انا 1405 0هة 82852030 وعء جاعط دنه أأقط ذ5أرع1 1 ع6 6ه 
ولط ضاععط 0غ 20320هع823 10 18نامئز لإدع تلط اطع ناه6 رعط 2 115 .338/950 


1> 0111011 


- 31 طكالتة طذ - 31 01 51502152 - !| لأنؤسطة عطا 01 رمأأتللء - ع امعوع:م ع1 
عط 01 11325مأكلط 10 303113614 (إأع10 5ع221 )1 101 ,0م26 عم لاذوع2م 2 5115 3/0110 
01 مع30ع1 عطا 01 ع5]326 [3نتاعع1[ع1د1 عطا 01 ع112أنا0 32 اطعتامطا غ11 - لخطد ألسقم][1 
21240 ط11ن0] عط] .8 لإتلاضعء طاذ عطا 01 ع متمسملوعءط عطا غ2 20ل طعدظ8 دزا كتأسقم] عطا 
118101 01 الع 10م 10ع069 156 12 ع011316م120 [لقأعنالء 01 ع3 دع[ لاأاهاعء طاكة نزأردء 
017 01 ]9762© 211 15 7/1110 - 31 /إ5 27211011ع0 ]0 ]28011 كلطا لصخث اطع ناه0طا غ11 لطك 
.(صقاهط 91١‏ صسلذ') به10معطا غ)1 'تطذ أمسقم][ 01 بإماكلط عطا م1 عع مم1 1مرواد 

- 21 12532 ,150313 لاأمعلاعاء عطا 01 1171م 22 11 لمأندعل عطا 260/873 هآ 
5 1/1115 ,0211151011 31111011م 128 320 علمع"8 دع 'لطذ5 عطا أ1اع 1 ,أروعادم :' 
1216115 01110111 النقم][ عغطا 01 م220[ 1اء؟ ناد ع21ا5 320 ع لاتلورء)1011م 

12 11017 .1123111 1201 عطا 01 1]21102ناعع 0 عطا مقوعط 3ع[ 5310 131 1' 
,530015 51160655196 115 1110101511 ع5 /إ1[ده 1701010 1112121 ضع21100 عطا 10 ؤوععع3 
ع5 لزع طن ,329/941 1111 121-011 01111311011 111201 ولط 1 .50151 1010115 
0 53113111 - 21 .11 .5 أآأذ ‏ 1-1521 ثاطخ ,322535530015 عو5ع ا 01 1115 ن01] 
5 110121110 ع18] ع8 هعلط 1! 20ع151 ع15161ل 351[ عطا 50 .5501ع51662 10 2310118 
121 12126210111 111151 011111101111 10811[ عط 18 1119م اللخ .الك 05 5رع 101101 
12 220 131 01 0116511015 1361162[1م 50115 11 01 110377 70101 .ع136] لاع 0113 
ع1) أع1م 1211 101110 850 50501315 ع18) 835 ]1 ,رأاع8 35 212]]15 2]176[ناععم 5 
.لاط الة] عطا 01 1265[ عطا أعع:زل 320 كلطقم] عطا ]1ه كم115 20 

4 1216121121102 ,35501111121 ,ل10اء0116© عط) كه لع26 ع12160131ممز ع1 
رالتقا كا - 21 .341 لعذل 329/940/941 18[ .5ققل2] عط 01 كم220110) عطا زه متاق زاممة 
56012 10 1530111085 غ11 ' لط5 01 سمناءع11مء ١15أ؟‏ عطا , أكةع]1 - له ؤه عع 1أمسمى 
لك 

ع1 .8385030 دزا عالن لاتإناظ 01 م لأمماعوعط عطا لعع1 رهم 334/945 روعئز ع1" 
1 120 ع8 1161© 10 /[2015111111111 3 35 5ألرة ل[ عطا 101 1397013516 20179 735 51[ ا 
1 16665521 1011861 120 561161725 01 01551101011261011آ .111 5021 01 تدع ] 1213115 


11111 0112011 01 012112161101311011© 156 35 طع ناد ,ك[ة؟1ادة1 6غ1 ' لطد .اناأء 5لا وعبه 


3 .(1986 ,لققطء1) ,أعة طق طئنلخ أ-طثلخ 1لقم دل 30 
(1764 .05) 513801 .21.381 -31 
34 (1986 ,لققط1'6) طوعطع قط11.840 .نزم لعاتلء ,قلتط21-5 لقنا متم اقجزتطة11 - 21 طتمرد 0 
.(1423 .00) لملإقكساط -21 (1423 .050) أرتلزن5 -21 (1325 .05) 111111- 1ه -32 
ة 811181 220 عطكقاط -21 مصه< 21-1841 01016212:165 با لالد عقطكم 215015 - 31 836 -1[م 
8 .(1986 ,لمققطع1) طوعطع 2ط 54.810 نزط 160نل» ,886 
(لاآنأاعه 1015 .41) 5311ز142 للد -33 
لغغثك الوزصمة.8 نز6 01160ع ,(مقأومء2 م1 مدا لمعم 00 امعتلع54 أوع010 ع10) مسدلا ادتمدح[ 
1 .(1987 ,مقعطع1) طوعطعدعه14.81 نزط ومناءيل70 امأ مه 
06 2615132 12 110155 01 112121211215 19090) ,لننا2 313 1/3108 الطفسوام متو نا©ط -34 
8ط 121100011011 21 ال 121متسممجوط 020 1321 اناك عن (5 لعاتلع ,(صاعمط له 
11[ .(1987 ,سمعطء1) طوعطع قطهك31 
10299 .طه) نلمذكة هط[ -35 
اا 220 71401126 01 ععمع1ء5 عطا 10 برعا عط 1 ) 1185ن21-1 زمطسذك8ة ده 21-1155 طم 1ك3 
[ .(1989 بلققعطع1) لنا2ةمطدعم 11.1.1023 320 لاأععطع مطه54.81 نز لعكتللء رزعل 1ن © 5 اليد 
(1318 .0) 1مة30220]ط طذمالداجدط مذل -31 123 1 
اللأعطء 712200 69 0ع11لع ,(ع115ناع لمعت 01 الاأاعه 14115 01 أررع 1 لداواء2 خ) تنزطلم 13 21131 
/ا1] .(1989 بمقعطع'1) اععطع هط164.810 زط دم1اء121:000 مه طاتن تمطكلة [12 220 طع50]000 
11038١‏ -37 
الام 211050 عتصنة1؟] رع 11613101[ مقزومءع2 01 11211565 /12111ع17 ,0101131 8151 110111121نانآ 
9 .(1990 بلققطعء1) 1321كآ هذ ععمعك5 ]0 نرمماكتاع لمة نزو16مع]1' 
(05.1022) 14 -1ة طاأهط5 - 21 -38 
للكتاعصط هه طخز/الا , طععطع مطه24.34 59 لعاتلء ,(كعدعط 1 16م أع212ظ) 54204141 - 21 اندم 
1 .(1993 سقعطع1) اأمسمسععمكء74 .[./3 نزط ومناعسلمماما 
(05.925) فررع لم2 مطذ لفسسقطسل8 ,تعمه لج -39 
اتتطوم8 لمة عتطدعة ,مدتدمعءط طاتمر , طوعطع مطه21.81 نزط لعاتلء ,كمم 3411 01215[ نطك-لم 
7ع .(1993 ,لقعطع1) كمهأاعنل20ادا 
(لإ1ناأمع 11 .11) كقططقة -31 ناطة ,أتةك[هم] -21 -40 
2 .(1993 ظشقعطء152[1)1ئآ.1! نإ لعانلع"ي اتؤطم داء026:"11 2:1 ,21300 - 31 0هئز82 


(1242-1314) أمالزة: 1512 .ضاخ -19] 
تقاكذ- 21 االطكف ا 
لا 1211001011015 مضزوموء2 220 لطلع2ء11 1< بطعوعءقط 1260 2512160 ةا 30 0ع1لل» اءزعا اودع 
5 .(1980 ب,مقعطع1) 20016مآ.1]آ 
١72130 )1226-1312(‏ 142ناد -20 
3 .(1980 ,ممعطء1) 3125اسذفمدط 6610© 351 أ ناك نإط لعأتلء ,قسقلة 13285 
(1201-1274) 1051 -21 عمقل -21 3511ل -1: 
4 .(1980 ممققطع1) أمقعقاة .هخ نإ0 لعأتلء ,أدذكقط 21-841 كتطعلا12” 
(1367 .058) 5111821 21-015 مان ١2-‏ 
/إ5 2111216 18/118312 ,01 3542218.خ .]1 نإ 0ع016ء ,رذن كنا -21 32021 [121 11 05 كتلط عا -21 585 نلا 
5 .(1980 ,مقغطء1) 103:1ن1 .ل 
061 .ل -3: 
01 51111111156 عأاكق8 126" 5الاكاناج1] .1 01 153151211011 لتزكقع2 ,5256226311 31-1 ع1 80-1 لإرناظ 
9 .(1981 بمقغطع1) أرحمدط52 04 كي أستؤطم 1113 عط 
(10190 اع 11.1315) 19561121 .1/1 -4: 
220 لطععطع 54.5403 نإ6 601160 ,5432002 1562-1 1:3-1 354010200 [0هم 72 8151 2101 لاد 
6 .(1981 ,ملقعطع1) 301ززه1.5 نز مقتورءط مامز لم1 2[كممما 
(1028-1085) 072121ال.] -35: 
1210 1521512160 121150011611011 31 ط1أانا علصة .]1 لإ 0ع011» ,31-1012 10581 1 اتسقطدد -21 
7 .(1981 بلقعطع1) 01خدط2] ز84.[ نزم موزورعم 
(1066 .05) 11212682 م15 221931 صطحظ -6. 
لإ5 .0© 1111183 مقطة[-1 صصقل ل1116أمء 12108كمة1ا مداومعء2 ,الأقطهة 21-1 1086 
5 .(1983 بلققطعء1) نجهم طكلمة164.110 320 315021 .م 
(1602 .طه) تمقط1 اللتطقط5 أ-مط1 مودوودا] -7 
30 .(1983 161131) لطأععطع 54.8403 نإ5 ,12110010611012 لمداورع طأاى ,1نونآ - 1ه ستلة 113 
111011 1106ل 1421112 -86. 
لقعمخ نزط لدأذرء 2 1210 1532513160 ,(413/1022 .0) 10أسل8 -21 طعاتهط21-5 غه نوه امعط1 عمل 
5 .(1984 ,موعطء1) 
(980-1037) 5108 1أ-م1[5 -9 
6 .(1984 ,7ل13طء1) 01ةننا للخ نزط 0م6زأ0» ,21-51280 73 '113603 -آم 
م28 -0 


8 .(1976 32ق7طع1) 21355 .5.11 نزط ممناء 1212000 اكتاومظ 
طععطع 1.5103 -9 
01 /ا1115601 220 قاعع5 ,لاع 116010 ,لإطم1050قطط عتلم:قة ]15 جه دع دتاوع,1 لإأرع 1 ,001131 أوزظ8 
8 020ع56 ,1976 ,15328ع1) وو 732 .ل نإط 102اع100ه1 اكتأومظ مه طاتس عمك زلء314 
7 .(1985 
(932-1030) طنزهد![85115 1-مم1 -10 
م 11131132" .8 نإ 0ع1لل»ع ,لتقاطمقطك .1.84 نط ممزويء 0)ز1 2160 أكصدعا ,لقعتطخ1 مقلأجول 
66 .(1976 ,132ط16) انامكلتخ .71 لط 12020006108 غ386 
(1631 .00) 123280 3541 -11 
1 - 21 
قط ططع5 15105301 بذ ,اععطع هط54.540 لإ لعأألء اأجعا ع[اطوعم :1 1١701.‏ 
7 ,الققطء1) 1ز6ط101 .1 220 ناكأنا1.12” 
ج5202 .213411 -12 
طقطةجه ]1 أعطقطك عه الثمتم له غممنط0 تممه 
بنا ]1 ) طم1ع138 14.310 2110 121511 .1" ن(© ادتاعققضط 1210 131512160] "175125م 15113" عم0 أروط 
0 .(1983 سلقغطع1' ومتاتلء لرمعع5 1977 بآرملا 
أ؟أقتطعقاوع1 متط1مت توروعط -13 
9 .(1977 بممقعطء1) ركذا اتأعوذه1] لع وزع 8 نط 80160. 
(1004-1091) 307 1كنتطكا [-عزئةل8 -14 
1 .(1978 بمقغطع1) اععطع قطه14.8 لمة 1امم14.811 نإ0 لعأاتلء ,مةرادا 
(1506 .05) أزنطقآ ترثكة -15 
1611) (لطععطع 110523) أتقكمة .آل نإط م15اء12110010 32 اال أمةزمهت .8 نز0 لع1الء ,رمةكانآ 
0 .(1978 
(05.992) أعتنسمة له -16 
8 .(1979 بلاطأ )120501 .5 نإ 121100106160 380 لعاتلء ,لوطه داه 20:213تخ-آاذ 
(1414-1492) ألسؤليه -17 
ل ععع1] .آل نزط كمه لاء 1212000 مقتورء2 لصة لاكتاع سق طغته لع لل6 رمعا ظعلة2 -1ه قبط :21 
9 .(1980 بممققتطع1) تمقطقططع8 اخوكن1.م 
(1648 .056) 1512:80801 .آنث -15 
مهن وعل321 وا 115ل ,3201م طكتمدطآ .31.1 نإ لعازلء 6 مودعم ا ليك 
2 .(1980 بلقعطعء1) وعمزه.5 320 رمعل اتلقدك] لإ 10505 


* 1©62650115[طن8 501015 عنتتدرد[؟1 01 معان ن)كم1آ1 


طعءطعهقط1510 .151 «مغتله الومرعيص 0 


(1797-1878) 536281411 .21.11.81 -1 
1 5211-1 01 31-53:810 تتتتاطع اعطاتقدطد 
لقلكك2 لظة طامتاوصط طغاه 0ل0116» ,كة21211ع0نطام 200 انعا علطوكث ,"51 زم 24212" :عم0 أروط 
1611) 1.1215 280 طععطع 11.5103 نإط ,1055329ع طاذ1اقصط - 1طهعه 2320 121110001101 
1[ .(1981 «مغنل8 0ممعء5 ,1969 

0 220 1م 2511050 13211؟آ ذه 5رعمةط لعاء»ع0011 -2 
4 .(1971 برمقعطء1) غ001همآ.1] سه طوعطع مطه21.81 نزم لعاتلظ 

(1888-1957) ته ةترناطكث.114.11 -3 
2 .("طقده سممدك؟ الطتقطد تمقهم 522 01 ماصع ص دمه0") طلمستجمدل8 الطتقطك عمط طلهن1! 12 
131 للاذذاع812 له غات ,اععطع م ط 54.540 320 1301:1و طخ بإز5 1160أل» انزع عأطدعة :1 .1701 
. (1973 ملققطء1) لاكاتاج] .1 نز 

(/211111ع© 1301 .11) 81.1321 -كى 
1 75122110121-1 031 01دكذ 8/1311012721-1 
طكتاقصط 380 تهمطل12 171هط854.1.5 نإط مم1مء0 12:00 ممتذرء طااد لعاتلهء اجه) لموزووعم 
6 .(1974 ,مقعطع1) 16أ0لممآ .21 نزط ممناءنل20اما 

5-1-1 
4 .(1974 بمسقعطع1) 78-1-1821ز1ي2 م2 -1-ه16 20لسقطنك8 بجردج]-1 زواع 

 - 6‏ ! 20 ع1لم مآ ده درعمةظ لعاء»00116 -6 
8 .(1974 بسقعطع1) طععطع قطه161.81 300 اكان 2[ 1 نر لعأللس 

1 لم -7 
3 .(1974 ,مقعطء1) 20165 300 كاءعا :سق |؟آ-1ة 1 مقغقالم 

(1841 .050) 0021نت .م -8 


4 ,1:31 لقم . ل.ذ :م5 12170011611011 لقزورع2 ط1ام؟ لعأتلءع أاعاعا لمد1اورء 2 ,12115931 81-1 رم 


"261513 01 171150011" ع2ا 10 1ع©1»1 1(0عا1 طعدء 01 0مء عشطأا 31 101161215 ع[طوعرم * 
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